
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
 

 

 



קדש ורחץ�������������������������������������������������ד

יחץ������������������������סא,צז,רלד,רסז,שג,שו,שכ

הא לחמא עניא���������������������סח,קטז,רלג,שג

כל דכפין ייתי וייכול�������������������נא,קלד,ריב

מה נשתנה הלילה הזה�����������ד,קב,קכה,רצה

עבדים היינו לפרעה במצרים���������������������צ

������קכב ואילו לא הוציא הקב"ה את אבותינו

וכל המרבה לספר ביצי"מ�������������������קי,קיז

הגיע זמן קריאת שמע של שחרית���������יג,נד

חכם מה הוא אומר����������������������������������קב

�����������פד ואף אתה אמור לו כהלכות הפסח

�������������������������������קכז רשע מה הוא אומר

��������������������רפז אילו היה שם לא היה נגאל

���������לא,מח ושאינו יודע לשאול את פתח לו

בשעה שמצה ומרור מונחים לפניך����סט,רמד

והיא שעמדה�������������������������������סג,סד,רפה

����שיא צא ולמד מה ביקש לבן הארמי לעשות

מלמד שהיו ישראל מצויינים שם���������������ה

ויוציאנו ה׳, לא על ידי מלאך����קכג,רלא,שכח

ביד חזקה זו הדבר���������������������������������רכה

ובמורא גדול זו גילוי שכינה�������������������רלא

ובאותות, זה המטה�������������������������������רסה

��������������������������������רכו דצ"ך עד"ש באח"ב

מנין של מכה היתה של ארבע מכות������רכד

���������������������������רלד אילו האכילנו את המן

���קב,קכה,רצה,שכט חייב אדם לראות את עצמו

ונאמר לפניו שירה חדשה����������������������רסט

������������������������������רעז,רפו,רצד אשר גאלנו

יגיענו למועדים ולרגלים אחרים��������������רעז

ונודה לך שיר חדש על גאולתנו��������������רסט

�����������������������������������������������קיח,קלו מרור

��������������������������������������������סא,עד,שו צפון

שפוך חמתך�����������������������������������������שמב

�����������������������������������סז,פד,קי,קכו,רמו הלל

נרצה����������������������������������������������������ריח

חסל סידור פסח כהלכתו�����������������שטו,שטז

חד גדיא��������������������������������������������סט,שד

������������רטז אמירת שיר השירים בליל הסדר

מפתח על הגדה של פסח
)מה שלא נאמר בליל הסדר(

מפתח מפורט על עניני ליל הסדר תמצא להלן דף תנה



  יש בתחלת לארץ  חוץ  בני  ב'.  ליל  הסדר 
טוב  יום  טוב,  ליום  נוסף  יום  להם 
מאיר  טוב  היום  הארות  כי  והיא  גליות,  של  שני 
לארץ  בחוץ  יושבין  וכאשר  ישראל.  נפשות  ומעלה 
מיושבי  יותר  טוב  היום  להארות  צריכין  בגלות 
שני  טוב  יום  לנו  הוסיפו  כן  על  ישראל,  ארץ 
שאת  ביתר  רב  שהתועלת  שכן  ומכל  גליות.  של 
מצרים  יציאת  שבסיפור  האמונה,  חג  פסח,  בליל 
אוכלים  ואנו  עולם,  אלקי  באמונת  מתעצמים  אנו 
בשר  זאת  להיות  דמהימנותא,  מיכלא  המצה  שוב 
כמי  דומה  שם  שהדר  לארץ  ובחוץ  מבשרינו. 
ביותר הארת  צריכין  קי:(,  )כתובות  אלו-ה  לו  שאין 

זה. בליל  הנשפע  האמונה 

  יב-יח(, ואמר )שמות  מצות  תאכלו  בערב  הכתוב 
לאכול  יש  שהמצה  פירשו  הק'  ובספרים 
לומר  ויש  מצוה.  של  ושמחה  ותענוג  בעריבות 
הכוונה  ואין  ויפסח,  ייתי  דצריך  כל  כי  עוד, 
דכפין  כל  אמרו  כבר  שזה  הגשמי,  האכילה  על 
לו  שצריך  שמרגיש  דצריך,  כל  אלא  וייכול,  ייתי 
הוספה ותיקון בעניני רוחניים, ייתי ויפסח, ובכח 
בחג  שיש  האמונה  הארת  פסח,  של  החג  מצות 
יוכל  מרור,  מצה  פסח  של  האכילה  וקדושת  זה, 
וזהו  נצרך.  שהוא  מה  אל  ולהגיע  להתעלות 

בהירות  אי  של  במצב  נמצא  שהוא  מי  'בערב', 
יום,  כאור  אצלו  מאיר  האמונה  שאין  וחשכות, 
מצות  ובקדושת  מצות',  'תאכלו  הוא  לזה  העצה 
בהירות  של  למצב  יגיע  דמהימנותא  מיכלא  מצה 

עולם. אלקי  באמונת 

  לחם גם הוא  המצה  כי  בזה,  רמז  לומר  יש 
עוני, שעונין עליו דברים הרבה )פסחים לו.(, 
וגם  יציאת מצרים מתחלה.  לספר עליה  חיוב  ויש 
דכפין  וכל  ישראל,  לעניי  מצה  להמציא  חיוב  יש 
קו"ל  של  חיוב  במצה  יש  כן  ואם  וייכול.  ייתי 
דברים הרבה,  עליו  היינו הקו"ל שעונין  וממו"ן, 
דפסחא.  קמחא  לעניים  מצה  להמציא  וממו"ן 
תאכלו  בער"ב  והיינו  ער"ב,  בגמטריא  עולה   וזה 

]תשע"ד[ מצות. 

j

  עשו ויהי את  ויקרא  וגו',  יצחק  זקן   כי 
מטעמים  לי  ועשה  וגו',  הגדול  בנו 
בעבור  ואוכלה  לי  והביאה  אהבתי  כאשר 
תברכך נפשי וגו' )בראשית כז-א(. ובתרגום יונתן 
ברי  ליה,  ואמר  בניסן  בארביסר  עשו  את  וקרא 
עלמא,  למארי  משבחין  עילאי  דין  ליליא  הא 

ע"ש. וכו'  ביה  מתפתחין  טלין  ואוצרי 

ליל הסדר

בליל הסדר במשך שנות תשס"ו — תשע"ה לפ"ק



ראששמן ד גה גד קמ

  לברך ונראה ירצה  שיצחק  לפלא  זה  הנה  כי 
ציד  כי  הגם  מיעקב,  יותר  עשו  את 
כמה  פי  הוא  יעקב  של  מכל מקום מעלתו  בפיו, 
ויושב  תם  איש  בעשו,  יצחק  של  טעותו  לפי  גם 
בליל  כי  ונראה  יותר.  בעשו  יבחר  ומדוע  אהלים, 
במדה  למטה  ה'  אהבת  של  השפעה  יורדת  פסח 
יציאת מצרים גם  ולכן מצווה האב לספר  גדושה, 
גם  להפוך  הלילה  בכח קדושת  יש  כי  לבן הרשע, 
שקועים  במצרים  ישראל  שהיו  וכמו  הרשע,  את 
זרה  מעבודה  ידיכם  משכו  ונצטוו  זרה,  בעבודה 
ומסיים  בגנות  ומתחיל  מצוה.  של  צאן  לכם  וקחו 
הלילה  בתחלת  כאשר  שגם  קטז.(,  )פסחים  בשבח 
הלילה  קדושת  גנות,  של  במדריגה  עומד  הוא 
יצחק  רצה  ולכן  בשבח.  לסיימו  עליו  תשפיע 
לאכול  עמו  וישב  הלילה,  סעודת  לו  יסדר  שעשו 
זה  בליל  ודיבורו  שהשפעתו  לו  ברור  והיה  יחד, 
מאהבה  לתשובה  שיזכה  עד  כליל,  עשו  את  ישנה 
וכל  פו.(,  )יומא  כזכיות  לו  נעשו  זדונות  אשר 
מעשיו יתהפכו לזכות, עד שבמקום שבעלי תשובה 
לד:(,  )ברכות  עומדין  גמורים  צדיקים  אין  עומדין 
מיעקב,  רמה  יותר  למדריגה  עשו  יתעלה  ואז 

הברכות. לקבל  ראוי  ויהיה 

  ליצחק, ויתכן צידו  את  מביא  עשו  היה  שאם 
זו, באמת  והיה אוכל עמו ביחד סעודה 
לגמרי,  לשנותו  בדיבורו  עליו  משפיע  יצחק  היה 
השמים  מן  אבל  הברכות.  לקבל  ראוי  שהיה  עד 
לא נסתייע בזה, ויצחק ערך ליל הסדר עם יעקב, 
וממילא לא נשתנה עשו ממה שהיה ואין הוא ראוי 
הצד  הוא  אפוא  מי  יצחק,  אמר  ולכן  להברכות. 
ואברכהו  תבוא  בטרם  מכל'  'ואוכל  לי  ויבא  ציד 
)בראשית כז-לג(, כבר גמרתי הסעודה קודם שבאת, 

יעקב  כזה  בני, שבמצב  לך אפוא מה אעשה  ולכן 
יותר חשוב ומגיע אליו הברכות, וגם ברוך יהיה.

  )ב"ר והנה במדרש  דאיתא  במה  דיברנו  כבר 
ואומר,  מתפחד  אברהם  שהיה  לט-ח( 

זרה  עבודה  עובד  שהייתי  עון  בידי  שיש  תאמר 
ילדותך  טל  לך  הקב"ה  לו  אמר  הללו.  השנים  כל 
עונותיך  אף  פורח  זה  טל  מה  קי-ג(,  )תהלים 

פורחים ע"ש. ויש לומר הכוונה, כי אברהם אבינו 
וזכה  )ישעיה מא-ח(,  אוהבי  אברהם  ה',  עליו  קרא 
שעבד  הללו  השנים  כל  להפוך  מאהבה  בתשובתו 
חושש  היה  וכאשר  זכות.  לו  להיות  זרה  עבודה 
בוראו  את  הכיר  שלא  שנותיו,  איבוד  על  אברהם 
עד מ"ח שנה )ב"ר ל-ח(, השיב לו ה' כי בתשובתו 
הפך כל שנותיו לזכות. וכמו שמצות עשין הנעשים 
בדחילו ורחימו פורחת לעילא, כן עונותיו פורחים, 

לזכות. כולם  שהפך 

  הפסוק ובנחל פירש  שופטים(  )פרשת  קדומים 
)דברים יח-יד( כי הגוים האלה אשר אתה 

ישמעו,  קוסמים  ואל  מעוננים  אל  אותם,  יורש 
שהקב"ה  היינו  אלקיך,  ה'  לך  נתן  כן  לא  ואתה 
שאין  לא תעשה  מצות  בהם  שיש  תורתו,  לנו  נתן 
בהם  ויש  'לא',  בשם  נקראים  והמה  לעשותם, 
בשם  נקראים  והמה  לעשותם,  שיש  עשין  מצות 
ה'  לך  נתן  כן'  'לא  אתה  כי  אמר  ולכן  'כן', 
מה  ולפי   – עכ"ד.  כולה  התורה  לקיים  אלקיך, 
שנתבאר רימז הכתוב, שהאדם בתשובתו יש בכוחו 
'כן',  ממנו  לעשות  הלאוין,  אלו  ה'לא',  להפוך 
תיבת  בין  ההפרש  והנה  עשה.  מצות  של  בחינה 
על  )הרומז  'כן'  לתיבת  תעשה(,  הלא  על  )הרומז  'לא' 
מצות עשה(, עולה במספר 'טל'. ובתשובה מאהבה 

הוא מוסיף להלאוין טל של תחיה להתהפך למצות 
תשובה  שעשה  אברהם  ולכן  'כן'.  בחינת  עשין 
שנתהפך  ילדותך,  'טל'  לך  ה'  לו  אמר  מאהבה, 
נעשה  'לא'  ומבחינת  לטובה,  הילדות  שנות  לו 
בחינת 'כן' )עיין שמן ראש ח"ג סוף פרשת בהעלותך(.



ראששמן קמאש שגהגתכ

  'טלין' וזהו ליליא אוצר  יצחק לעשו, הא  שאמר 
מתפתחין, שיורדת השפעה של אהבת ה', 
לשנות  מאהבה,  תשובה  לידי  לבוא  יכולין  שבקל 
ולכן  ט"ל,  מספר  עליו  להוסיף  ל'כן',  ה'לא' 
מטעמים  לי  ועשה  ציד,  לי  וצודה  השדה  צא 
הזו מסוגלת שתשנה  הלילה  נפשי,  בעבור תברכך 
ויגיע  מאהבה,  בתשובה  לשוב  לזכות   מעשיך 

הברכות. לך 

  הארבע ואולי על  ההודאה  שתקנו  הטעם  זהו 
של  כוסות  בארבע  הגאולה,  של  לשונות 
יין דייקא, לרמז על אותה הסעודה שהיתה בלילה 
ויבא  שם  שנאמר  הברכות,  את  קיבלנו  שבו  זו, 
ליקח  המובחר  מן  ומצוה  )כז-כה(.  וישת  יין  לו 
אותה  על  להורות  תעב-יא(,  סימן  )שו"ע  אדום  יין 
שהיה  מעשו  זאת  שביקש  יצחק  של  הסעודה 

)כה-כה(. שער  כאדרת  כולו  אדמוני 

  לומר בזה עוד טעם לשבח להנוהגים לומר ויש
ליל  כשחל  השרת',  מלאכי  עליכם  'שלום 
אנו  אין  זה  שבלילה  הגם  קודש,  בשבת  פסח 
ובעצמו  בכבודו  ה'  כי  המלאכים,  להכנת  צריכים 
מסיב עמנו )כמו שדיברנו בדרוש לשבת הגדול, עיין לעיל 
)כז-כד(,  שם  יונתן  בתרגום  מבואר  אך  סח(.  דף 

ליה  ואזדמן  גביה,  חמרא  ליעקב  ליה  הוה  דלא 
מן  בענבויי  דאצטנע  חמרא  מן  ואייתי  מלאכא 
יומי שירוי עלמא, ויהביה ביד יעקב, ויעקב אמטי 
על  הנגינה  בזה  )ופירשו  ע"כ.  ושתי  לאבוהי  ליה 
חדא  הבאות,  השתי  על  לרמז  כפולה,  מרכא  לו',  'ויבא 

אנו מכירין  ולכן  ליצחק(.  ושוב מיעקב  ליעקב,  מהמלאך 

לקבל  לנו  סייעו  שהם  זה,  בליל  להמלאכים  טובה 
הברכות, בהבאת היין לסעודת ליל סדר של יצחק 

]תשע"ב[ קנט[.  דף  להלן  עוד  ]עיין 

j

  ואני פתחו מחט  של  כחודו  פתח   לי 
אפתח לכם פתח כפתחו של אולם 
פסח,  ליל  על  קאי  דזה  לומר  ויש  ה-ג(,  )שהש"ר 

שיקדש לילה זו לה', ואז יושאר ממנו השפעה של 
ושמרת  וכמו שפירשו  כל השנה,  על  הלב  פתיחת 
)שמות  ימימה  מימים  למועדה  הזאת  החוקה  את 
שמירת  של  והרושם  שנה,  היינו  ימים  כי  יג-י(, 
כולה.  השנה  כל  על  אצלו  ישאר  הפסח  חג  מועד 
של  חודו  רק  חילוק  יש  וחמץ  מצה  בין  והנה 
אות  בו  יש  שחמץ  אלא  שוין,  שאותיותיה  מחט, 
פתח  לגגו  סמוך  שיש  ה',  אות  בו  יש  ומצה  ח', 
הזה  בלילה  לפניו  נפתח  וכאשר  מחט,  של  כחודו 
פתח  כנגדו  לנו  יפתח  אז  מאהבה,  לעובדו  לבבנו 

]תשע"ב[ אולם.  של  כפתחו 

j

  פסח. ענין בליל  לבן  בגד  קיטל   לבישת 
יהיו חטאיכם  לומר דהכתוב אומר אם  יש 
כשנים כשלג ילבינו, אם יאדימו כתולע כצמר יהיו 
מאהבה,  בתשובה  רק  זהו  והנה  א-יח(.  )ישעיה 

העון  ומתהפך  פו.(,  )יומא  זכיות  נעשו  שזדונות 
בתשובה  אבל  וכצמר.  כשלג  לבן  למראה  האדום 
מיראה דזדונות נעשו רק כשגגות, הרי גם השוגג 
מתהפך  ולא  כפרה,  קרבן  שצריכה  עדיין  אדום 
של  השפעה  שיש  זה  בלילה  אך  לשלג.  האדום 
ממש,  לבנים  הלבושים  נעשו  אז  מאהבה,  תשובה 
כי מתהפכים העונות לזכיות. ולרמז זאת, לוקחים 
יין אדום דייקא, להורות על החטא, ולובשים בגד 
לידי  להגיע  יוכל  הזו  הלילה  הארת  ידי  שעל  לבן, 

לבנים. לבגדים  ונזכה  מאהבה,  תשובה 

  אמת וראיתי אמרי  בעל  מהגה"ק  לספר 
פעוט  שבהיותו  שאמר  זצ"ל,  מגור 
זצ"ל  אמת  שפת  בעל  הרה"ק  אביו  את  שאל 
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וענהו  הסדר.  בליל  הלבן  הקיטל  לובשין  מדוע 
הרי לובשים איצטלא חדשה לכבוד החג, ויש צורך 
להשגיח עליה שלא תלכלך, עוטפים אותה בקיטל. 
ואמר האמרי אמת, הבנתי כבר אז שאין הדברים 
על  עמדתי  וכשגדלתי  בזכרוני,  אצרתים  כפשוטן, 
הארות  יש  הסדר  שבליל  והיינו  ע"כ.  כוונתו 
דף  ח"א  אריאל  גולת  )ראש  לשמרן  ויש  גדולות, 

]תשע"ב[ כד(. 

j

  יציאת בטעם בסיפור  קיטל   לבישת 
מה  על  לרמז  דבא  לומר  יש  מצרים, 
ישראל,  אלקי  את  ויראו  ואביהוא,  בנדב  שנאמר 
כד-י(.  )שמות  הספיר  לבנת  כמעשה  רגליו  ותחת 
לזכור  השיעבוד,  בשעת  לפניו  היתה  היא  וברש"י 
לבנים  במעשה  משועבדים  שהיו  ישראל  של  צרתן 
שהיתה  שם,  יונתן  ובתרגום  ע"כ.  כג-ח(  )ויק"ר 

והפילה  ומפונקת  מעוברת  במצרים  אחת  נערה 
גבריאל  מלאך  וירד  טיט,  עם  ונשתקע  העיבור 
תחת  וניתנה  שמים  לשמי  והעלה  לבינה  ועשה 
לספר  שמתחילין  בשעה  ולכן  ע"ש.  ה'  רגלי 
ישראל  ששיעבוד  לחשוב  ויתכן  מצרים,  ביציאת 
הללו  שנים  ה'  שהפקירם  פנים,  בהסתרת  היתה 
במצרים. על כן אנו לובשים בגד לבן, להורות על 
צרתן  שזכר  רגליו,  תחת  שהיתה  הספיר  הלבנת 
של ישראל כל רגע, וגם השיעבוד היתה בהשגחה 

]תשע"ד[ ישראל.  של  לתועלתן  נפלאה 

j

  דאיתא בטעם לומר,  יש  הקיטל   לבישת 
כניש  שהקב"ה  מ:(  בא  )פ'  הק'  בזוהר 
סיפורא  ושמעו  זילו  להון  ואמר  דיליה  לפמליא 
ואם  ע"ש.  וכו'  בני  משתעאן  דקא  דילי  שבחא 
ומתחברין  ישראל,  בבתי  באים  המלאכים  כן 

והנה  מצרים.  דיציאת  ספורא  לשמוע  בהדייהו 
אזלא  אומר,  המשל  מז-ה(  )שמו"ר  במדרש  איתא 
אכילה  שאין  למעלה  בנימוסיה,  הלך  לקרתא 
אכל  לא  לחם  להם,  ונדמה  משה  עלה  ושתיה, 
אכילה  שיש  למטה  לד-כח(,  )שמות  שתה  לא  ומים 
שנאמר  ושתו,  ואכלו  השרת  מלאכי  ירדו  ושתיה, 
העץ  תחת  עליהם  עומד  והוא  יח-ח(  )בראשית 

ויאכלו ע"כ. וכמו כן שייך בלבישת הבגדים שאין 
לאדם לשנות מנימוסי המקום, וכמו שאמרו )שבת 
כאבל  או  אבלים,  בין  כחתן  יהיה  שלא  קיד.( 
הם  למעלה  שהמלאכים  ובהיות  ע"ש.  חתנים  בין 
לבושי הבדים )יחזקאל ט-ג(, וכן איתא בגמרא )שבת 
בערב  מתעטף  היה  אילעי  בר  יהודה  דרבי  כה:( 

ה'  למלאך  ודומה  המצוייצין,  בסדינין  ויושב  שבת 
הכהן  למה  ז-ב(  )יומא  ובירושלמי  ע"ש.  צבא-ות 
אמר  לבן,  בבגדי  הכיפורים  ביום  משמש  גדול 
]של מלאכי  חייא בר אבא, כשירות של מעלן  רבי 
השרת המשמשין ברקיע[, כך שירות של מטן, מה 
ואיש אחד בתוכם לבוש הבדים, אף למטן  למעלן 
כן  אם  ע"כ.  טז-ד(  )ויקרא  ילבש  קודש  בד  כתונת 
הדין היה נותן שיחליפו לבושיהם בבואם לביתינו, 
על כן לכבודם אנו מלובשים בבגדי לבן, כדי שיהיו 
]תשס"ז[ להחליפם.  יצטרכו  ולא  דומים,  הלבושים 

j

  בליל מנהג הקיטל  ללבוש  תורה   ישראל 
כתוב,  מפראג  מהר"ל  ובהגדה  פסח. 
שהוא כדמיון הכהן גדול שמשמש ביום הכפורים 
עוד,  בזה  ויש  ע"כ.  לבן  בבגדי  ולפנים  לפני 
על  )לשבה"ג(  שלמה  בתפארת  שכתוב  מה  לפי 
אהל  בחצר  קדוש  במקום  תאכל  מצות  הכתוב, 
לאכול  הזוכה  כי  ו-ט(,  )ויקרא  יאכלוהו  מועד 
ארץ  קדושת  בביתו  ממשיך  בקדושה,  המצה 
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גם  ועוד  קדוש.  במקום  תאכל  ומצות  ישראל, 
זאת שממשיך בביתו קדושת המקדש, ובחצר אהל 
השעה  הלילה,  בחצות  פסח  ובליל  יאכלוה.  מועד 
הוא  הצדיקים,  עם  ומשתעשע  עדן  לגן  שנכנס 
עמהם  ומשתעשע  ישראל  בית  בבתי  למטה  יורד 
)והארכנו בזה לעיל בדרוש לליל פסח, עיין לעיל דף קלה(. 

שהשכינה  מקום  הוא  ישראל  בית  כל  כן  ואם 
זה. בליל  מתגורר 

  הרואים וכיון למעלה,  ה'  פני  דהמשרתים 
לבן,  בבגדי  מלובשים  הם  המלך,  את 
ז-ט(,  )דניאל  חיור  כתלג  לבושיה  שנאמר  וכמו 
להראות  שנכנס  בשעה  הגדול  הכהן  גם  ולכן 
כן  לבן,  בבגדי  לבוש  הקדשים  בקודש  המלך  פני 
 אנחנו היום רואים פני המלך, ולכן המנהג ללבוש 

]תשס"ח[ לבן.  בגד 

j

  פסח. בטעם בליל  הקיטל  בגד   לבישת 
בשבת  שלישית  )בסעודה  מזה  דברנו  כבר 
לבוש  זהו  כי  קיז(,  דף  לעיל  עיין  העל"ט,  תש"ע  הגדול 

שמלאכי השרת מלובשים בו, וכמו שנאמר )יחזקאל 
עוד, דאיתא  לומר  ויש  לבוש הבדים.  והאיש  ט-ג( 
שבו  מעון,  הן,  רקיעין  שבעה  יב.(  )חגיגה  בגמרא 
בלילה,  שירה  שאומרות  השרת  מלאכי  של  כיתות 
]שמקלסין  ישראל  של  כבודן  מפני  ביום  וחשות 
ה' חסדו  יצוה  יומם  )תהלים מב-ט(  שנאמר  ביום[, 
לצריכים  לעשות חסד  כדי  לשתוק  למלאכים  ]יצוה 
ע"כ. עמי  שירה  ובלילה  התחתונים[,  והם  חסד 

  האביב וכ"ק חדש  )בהגדה  זצ"ל  מארי  אבא 
יש  דאולי  כתב,  המשיח(  לימות  להביא  בד"ה 

חשות  המלאכים  כתות  השנה  שבכל  דכמו  לומר 
ביום,  שמקלסין  ישראל  של  כבודן  מפני  ביום 

ישראל  שכל  בלילה,  גם  חשות  פסח  בליל  כן 
יציאת  בסיפור  להקב"ה  מקלסין  מקום  בכל 
דאיתא  בא(  )פ'  הק'  בזוהר  משמע  וכן  מצרים. 
שישמעו  למטה  המלאכים  שולח  שהקב"ה  שם 
בשמחה,  שישראל מספרים  מצרים  יציאת  הסיפור 
בענין  עסוקים  הם  הזה  הלילה  שבכל  משמע 
בזוהר  איתא  ובאמת  שירה.  אומרים  ואינם  זה 
ליליא  בהאי  חזי  תא  לשונו,  וזה  קמט.(  )ח"ג  הק' 
אתו  וכו',  בכורי  אינון  כל  לקטלא  קב"ה  דבעא 
דהא  הוא  עידן  לאו  לון  אמר  קמיה,  מזמרין 
וישראל  וכו',  בארעא  בני  מזמרין  אחרא  שירתא 
בני  לון  עביד  וכדין  רם,  בקול  שירתא  עבדין 
חורין מכלא, ומלאכין עלאי וכל משריין כלהו הוו 
זה   – עכ"ל.  וכו'  דישראל  לקליהון  להון  צייתין 
היה בליל יציאת מצרים, ושייך ענין זה בכל לילות 
מעונה,  שוכן  זך  מבקשים  כן  על  כנ"ל.  פסח  של 
הק'  שבליל  ויודע  המלאכים,  דרים  שבה  ברקיע 
יציאת  מספרים  שישראל  מחמת  חשות  הם  הזה 
מצרים, ומן הראוי שהסיפור הזה יעורר שהקב"ה 
יפסיק מדוממותו ושתיקתו כביכול ויגאל את עמו 

ע"כ. מנה  מי  עדת  קהל  ויקומם  ישראל, 

  כמה ויש עד  רואין  אנו  מזה  דהנה  להוסיף, 
ישראל,  של  שירותיהן  למעלה  חשוב 
שישמע  כדי  שירה,  מלומר  המלאכים  שמשתיק 
שירותיהם של ישראל. ומכל שכן לעתיד, שעל זמן 
ולישראל מה פעל  ליעקב  יאמר  כעת  נאמר,  הזה 
ישראל  של  שמחיצתן  וברש"י  כג-כג(,  )במדבר  א-ל 
יהיה לפנים ממלאכי השרת, והם ישאלו להם מה 
פעל א-ל ע"ש. ובודאי שאז יתעלה ויתרומם יותר 
זה אנו  יותר משירת המלאכים. ועל  השירה שלנו 
אומרים )בסיום הסדר(, זך שוכן מעונה קומם קהל 
מעון,  שבו  ברקיע  שוכן  שהקב"ה  מנה,  מי  עדת 
המלאכים,  של  בשירות  ומשתעשע  מתענג  שם  כי 
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ישראל,  כנסת  היינו  מנה,  מי  עדת  קהל  קומם 
החשובים  ותשבחות  בשירות  להשתעשע  תוכל  ואז 

במעון. כעת  שומע  שאתה  ממה  יותר 

  וכמו והנה לבן,  בבגדי  לבושים  המלאכים 
ואיתא  בדים.  לבוש  ט-ב(  )יחזקאל  שנאמר 
)יומא ז-ב( ולמה בבגדי לבן ]הכהן גדול  בירושלמי 
רבי  אמר  לבן[,  בבגדי  הכיפורים  ביום  משמש 
מלאכי  ]של  מעלן  של  כשירות  אבא,  בר  חייא 
מטן,  של  שירות  כך  ברקיע[,  המשמשים  השרת 
אף  בדים,  לבוש  בתוכם  אחד  ואיש  למעלן  מה 
ע"כ.  ילבש  קודש  בד  כתונת  טז-ד(  )ויקרא  למטן 
שירה,  מלומר  חשות  המלאכים  זה  בלילה  והנה 
של  שירתם  בשביל  לשתוק  עליהם  ה'  ומצוה 
כזה,  שירה  לומר  עלינו  מוטל  כן  אם  ישראל, 
המלאכים  של  שירתן  להשלים  מתאים  שתהיה 
את  לעורר  כן  על  שירתם,  למעלה  היום  שנחסר 
בגדיהם,  לובשים  אנו  זה  על  דעתו  שיתן  האדם 
הזה,  בלילה  מעלתינו  גודל  לזכור  הבדים,  לבוש 
שאנו עומדים כעת בשירתנו נגד שירת המלאכים.

  בגבעון ומצינו שמש  שאמר  ביהושע  בו  כיוצא 
במדרש  ואיתא  י-יב(,  )יהושע  דום 
משעה  כי  רמב(  ח"ב  וילקוט  ט,  אחרי  )תנחומא 

קלוסו  אין  שוקע,  שהוא  שעה  עד  זורח  שהשמש 
א-יא(  )מלאכי  שנאמר  מפיו,  פוסק  הקב"ה  של 
בגוים.  שמי  גדול  מבואו  ועד  שמש  ממזרח  כי 
אמר  החמה,  את  לשתק  יהושע  שביקש  ובשעה 
דום,  אלא  עמוד  אמר  לא  דום,  בגבעון  שמש  לו 
דמם  להלך,  כח  בו  יש  מקלס  שהוא  זמן  שכל 
שותק  שאני  וכיון  השמש  לו  אמר  עמד.  מלקלס 
דום  ליה  אמר  הקב"ה,  של  קלוסו  יאמר  מי 
)שם(  שנאמר  בעבורך,  שירה  אומר  ואני  אתה 
שנאמר  שירה  אלא  אז  ואין  יהושע,  ידבר  אז 

כי  מזה,  לנו  הרי  ע"כ.  ישיר  אז  טו-א(  )שמות 

על  שנדמם  השירה  להשלים  להם  יש  ישראל  בני 
ולכן בליל פסח שהמלאכים אתיין ומתחברין  ידם. 
אנו  בלילה,  גם  חשות  והם  דישראל,  בהדייהו 

זו. בלילה  שדמם  שירתם  להשלים  צריכין 

  שהשמחה והנה אומרים  וכלה  חתן  בשמחת 
במעונו, וכתוב בשיטה מקובצת )כתובות 
השרת  שמלאכי  הטעם,  הגאונים  מפירושי  ח.( 
סעודתו  הראשון  לאדם  מביאים  היו  שבמעון 
אומרים  אשה  כשנושאין  ולכך  חוה,  שנשא  ביום 
המלאכים  כי  ונראה  ע"כ.  'במעונו'  שהשמחה 
אומרים  והיו  בראשית,  למעשה  שני  ביום  נבראו 
אדם  נברא  וכאשר  ולילה,  יומם  ה'  לפני  שירה 
שירה.  מלומר  את המלאכים  ה'  הראשון, השתיק 
לפני  האדם  חשיבות  גודל  המלאכים  ראו  וכאשר 
יחידי, משתיק  ה', שעבור שירתו, שירה של אדם 
ה' רבבות מלאכי מעלה, הכירו כמה גדול מעלת 
לשמשו  זכות  שהרגישו  עד  ית"ש,  לפניו  האדם 

סעודתו.  לפניו  ולהביא 

  יש לנו ללמוד גודל חשיבות ההכנה לאמירת גם
בגמרא  דאיתא  המלאכים,  מעבודת  השירה 
יותר  הקב"ה  לפני  ישראל  חביבין  צא:(  )חולין 

בכל  שירה  אומרים  שישראל  השרת,  ממלאכי 
אלא  שירה  אומרים  אין  השרת  ומלאכי  שעה, 
בשבת,  אחת  פעם  לה  ואמרי  ביום,  אחת  פעם 
פעם  לה  ואמרי  בחודש,  אחת  פעם  לה  ואמרי 
אחת בשנה, ואמרי לה פעם אחת בשבוע, ואמרי 
לה פעם אחת ביובל, ואמרי לה פעם אחת בעולם 
אריה  יעקב  רבי  הרה"ק  ואמר  ע"ש.  וכו' 
נבראו  דלא  כיון  דלכאורה  זצ"ל,  מראדזימין 
אלא לומר שירה, מדוע נבראו שבע שנים או יובל 
השירה  ביום  להבראות  להם  היה  מראש,  שנים 



ראששמן קמהש שגהגתכ

השירה,  לאמירת  שההכנה  כרחך  ועל  ולהתבטל. 
נח(.  פ'  אביב  ביכורי  )עיין  עבודתם  בכלל  היא  גם 
הסדר,  בהתחלת  הקיטל  את  לובשים  אנו  ולכן   –
כדי לשום על הלב גודל מעלתינו באמירת שירות 
עבודת  על  יתירה  במעלה  עולה  שהוא  ותשבחות, 
המלאכים לבושי הבדים. ויש לנו ללמוד מהם כמה 
ה'. לפני  ראויה  שירה  לומר  כדי  צריכה  הכנה 

  שירה, והנה באמירת  היא  המלאכים  עבודת 
בכל  שירה  אומרים  ישראל  בני  וכאשר 
באיזה  להזכיר  יוצר(  )בברכת  מקדימים  אנו  יום, 
אופן המלאכים מקדישים את ה' באימה וביראה, 
כדי להעלות על זכרונינו איך יש לומר שירה לפני 
ה'. ואיתא בתוספות )סנהדרין לז: ד"ה מכנף( דכתיב 
וכל כנף  ו-ו(,  )ישעיה  גבי החיות שש כנפים לאחד 
אומר שירה אחת ביום בששת ימי החול, וכשמגיע 
אין  רבש"ע  המקום,  לפני  החיות  אומרים  שבת 
עוד  לי  יש  להם,  משיב  והקב"ה  כנף,  עוד  לנו 
)ישעיה  שנאמר  שירה,  לפני  שאומר  אחת  כנף 
אם  ע"כ.  שמענו  זמירות  הארץ  מכנף  כד-טז( 

המלאכים.  תחת  שירה  ישראל  אומרים  בשבת  כן 
אומרים  שישראל  זמן  הוא  הפסח  בחג  כן  וכמו 
שבת  אקרי  דפסח  גם  ומה  ותשבחות,  שירות 
אנו  ולכן  השבת,  ממחרת  כג-טו(  )ויקרא  כדכתיב 
איך  דעתינו  על  להעלות  המלאכים,  בגדי  לבושים 
וביראה.  באימה  ומעריצין  מקדישין  שהמלאכים 

תשע"ג[  – ]תש"ע 

j

  ידועים ענין הסדר.  בליל  הקיטל   לבישת 
דברי המהר"ל מפראג זצ"ל, שזהו לרמז 
דוגמת  היא  שעבודתו  הלילה,  קדושת  גודל  על 
לפני  שנכנס  הכיפורים,  ביום  גדול  הכהן  עבודת 
אדם  כל  עבודת  הוא  כן  לבן,  בבגדי  ולפנים 

עכדה"ק.  לבן  בגדי  לובשין  כן  ועל  זה,  בליל 
גדול,  הכהן  בעבודת  דמצינו  עוד,  לבאר  ויש 
מפורש  והנורא  הגדול  השם  את  שומעים  שהיו 
)בעבודת  ובטהרה  בקדושה  גדול  כהן  מפי  'יוצא' 
חיים  עץ  )פרי  ז"ל  האר"י  ופירש  למוסף(,  יוהכ"פ 

שומעים  כשהיו  אמר  דלא  ב'(,  פרק  יוהכ"פ  שער 

'יוצא'  אלא  המפורש,  השם  'מזכיר'  גדול  הכהן 
בטל  היה  גדול  שהכהן  להורות  גדול,  כהן  מפי 
היה  שלא  הגשמיות,  בהתפשטות  במציאותו,  אז 
מעצמו  גדול  כהן  מפי  שיצא  אלא  בעצמו,  מדבר 
ומאליו, בבחינת שכינה מדברת מתוך גרונו, והשם 
ולכן  גדול.  כהן  מפי  'יוצא'  היה  והנורא  הנכבד 
)שמות  שמי  את  אזכיר  אשר  המקום  בכל  נאמר 
כ-כא(, ולא אמר תזכור אלא אזכיר דייקא, שכביכול 
הרי  עכדה"ק.  כהן  של  פיו  מתוך  מזכירו  אני 

גרונו. מתוך  אז  מדברת  היתה  שהשכינה 

  כל אדם המספר ועל אצל  כן  גם  הוא  זה  דרך 
שכתוב  וכמו  ביתו,  לבני  מצרים  יציאת 
ולמען  נאמר,  זה  דעל  בא(,  )פ'  טוב  רב  בספר 
התעללתי  אשר  את  בנך  ובן  בנך  באזני  תספר 
שתדעו  י-ב(,  )שמות  ה'  אני  כי  וידעתם  במצרים, 
בהדברים  בפיך  ה'  שאני  המספר,  ה'  אני  כי 
שזהו  אחר  במקום  וביארנו  ע"ש.  מספר  שאתה 
מצרים  ביציאת  לספר  וכל המרבה  שאמרו,  הענין 
נמשך  לדבר,  המוסיף  כל  כי  משובח,  זה  הרי 
בתוך  ששוכן  מהשכינה  יתירה  הארה  עוד  בו 
דבריו, והמוסיף עוד שעה בסיפור יציאת מצרים, 
שעה  גרונו  מתוך  מדברת  שכינה  בחי'  אצלו  יש 
על  קדושה  הארה  ממשיך  זה  והרי  יתירה, 
האדם  נעשה  כן  ואם  מהשגתינו,  יתר  האדם 
מלפנים,  שהיה  ממה  יותר  ומשובח  מזוכך  בזה 
נעשה  עצמו  הוא  הרי  יותר,  לספר  המרבה   וכל 

קיז(. דף  לעיל  )עיין  יותר  משובח 
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  אלקיך ויש ה'  אנכי  הכתוב,  שאמר  דזהו  לומר 
המעלך מארץ מצרים, הרחב פיך ואמלאהו 
ליל  יציאת מצרים,  זמן  )תהלים פא-יא(, שכאשר בא 

שפתי  את  להרחיב  רק  האדם  עבודת  אז  פסח, 
פיו, והקב"ה ממלא אותה בדיבורי פיו, שהשכינה 
דוגמת  לבן  בגדי  לובשין  ולכן  מתוכו.  מדברת 
להורות  הכיפורים,  ביום  גדול  הכהן  עבודת 
שהדיבורים  למדריגתו,  זו  בלילה  לזכות  שיכולין 
מאליו,  ובטהרה  בקדושה  הכהן  מפי  יוצאים  היו 

]תשע"א[ גרונו.  מתוך  מדברת  שכינה  בבחי' 

j

  קיטל מנהג בגד  ללבוש  תורה   ישראל 
בשלחן  דמבואר  לומר  ויש  פסח.  בליל 
בכלים  יפה  שלחנו  יסדר  תעב-ב(  סימן  )או"ח  ערוך 
)סימן  משה  בויגד  וכתוב  ע"כ.  כחו  לפי  נאים 
להראות  כדי  הכוונה  מפשטות  דחוץ  ב(  אות  א 

בו  שיצאו  גדול  לרכוש  זכר  בזה  יש  חירות, 
שלא  מישראל  ואחד  אחד  כל  לך  שאין  ממצרים, 
לובים טעונים מכספה  היה עמו תשעים חמורים 
וזהבה של מצרים )בכורות ה:( ע"ש. והנה להרכוש 
כמו  אבינו,  אברהם  של  בזכותו  ישראל  זכו  גדול 
העם  באזני  נא  דבר  ט.(  )ברכות  חז"ל  שאמרו 
זהב  וכלי  כסף  כלי  וגו'  רעהו  מאת  איש  וישאלו 
אלא  נא  אין  ינאי  רבי  דבי  אמרי  יא-ב(,  )שמות 

למשה  הוא  ברוך  הקדוש  ליה  אמר  בקשה,  לשון 
בבקשה  לישראל,  להם  ואמור  לך  ממך  בבקשה 
שלא  זהב,  וכלי  כסף  כלי  ממצרים  שאלו  מכם 
בהם  קיים  אותם  וענו  ועבדום  צדיק  אותו  יאמר 
לא  גדול  ברכוש  יצאו  כן  ואחרי  טו-יג(,  )בראשית 

שלחן  אצל  מסובין  כאשר  ולכן  ע"ש.  בהם  קיים 
של  הנס  על  להורות  וזהב,  כסף  בכלי  ערוכה 
יאמר  שלא  עבור  זכינו  לזה  אשר  מצרים,  רכוש 

לובשים  אנו  כן  על  אבינו,  אברהם  צדיק  אותו 
יצטער  שלא  לנו  בא  זה  שכל  מתים,  של  בגד 
יצאו  כן  ואחרי  בהם  קיים  שלא  בקברו  זקן  אותו 

גדול. ברכוש 

  מאמרם הנ"ל יש לומר, דלכאורה צריך ולבאר
יאמר אברהם,  לא  גם אם  ביאור, הלא 
כן  ואחרי  שהבטיחם  דברו  לקיים  הקב"ה  צריך 
לישראל  סיבה  יש  דאם  ועוד,  גדול.  ברכוש  יצאו 
כאילו  הריני  אומרים  והם  בהרכוש,  רוצים  שאין 
אליהם,  ה'  הבטחת  בזה  נתקיים  הרי  התקבלתי, 
יצאו  כן  ואחרי  צדיק,  לאותו  יש  טענה  ואיזה 
יצאו  באמת  אך  בהם.  קיים  לא  גדול  ברכוש 
בזה.  נאמרו  תירוצים  וכמה  הזמן,  קודם  ישראל 
ובקדושת לוי לפסח )בפסקא שהקב"ה חשב את הקץ 
להאבות,  הגלות  הודיע  שהקב"ה  כתוב,  לעשות( 

ונחשב  בניהם,  מגלות  צער  להם  היה  והאבות 
היו  כאלו  ישראל,  על  לגלות  האבות  של  הצער 
וכמבואר  ע"ש.  שנים  הק"ץ  גם  בגלות  ישראל 
ולאבותינו,  מצרים  לנו  וירעו  כ-טו(  )במדבר  ברש"י 
מכאן שהאבות מצטערים בקבר כשפורענות באה 

ע"ש. ישראל  על 

  יש ומובן כאשר  להיפוך,  הדין  דהוא  ממילא 
האבות  נהנים  וכבוד,  עושר  ישראל  לבני 
שבני  הגם  כן  ואם  בניהם.  של  הדעת  מהרחבת 
ישראל ויתרו על הרכוש גדול, מכל מקום האבות 
היתה  אותם  וענו  שעבדום  וכיון  מוותרים.  לא 
כן  ואחרי  של  וההנאה  השכר  כן  על  עמהם,  גם 
והם  עבורם,  גם  מה'  חוב  יש  גדול,  ברכוש  יצאו 
למשה,  ה'  אמר  כן  על  חלקם.  על  מוותרים  לא 
כלי  ממצרים  שאלו  מכם  בבקשה  להם  ואמור  לך 
ועבדום  צדיק  אותו  יאמר  שלא  זהב,  וכלי  כסף 
האבות,  עם  היינו  'בהם',  קיים  אותם  וענו 
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יצאו  כן  ואחרי  הזמן,  את  השלים  בקבר  שצערם 
ישראל  שבני  שהגם  'בהם',  קיים  לא  גדול  ברכוש 
מכל  התקבלנו,  כאלו  הרינו  ואומרים  מוותרים 
בטובת  רוצים  שהם  מוותרים,  לא  האבות  מקום 
תתקיים  לא  אז  ישאלו  לא  ישראל  ואם  בניהם, 
בהאבות ההבטחה של הנאת ואחרי כן יצאו ברכוש 

]תשע"ה[ גדול. 

j

  יין חז"ל כוסות  ארבע  לשתות   תיקנו 
)בבא  בגמרא  דאיתא  לומר  ויש  דייקא. 
בתרא נח:( בראש כל אסוון אנא חמר, והוא משקה 

שמספרים  והיין  הגוף.  לתחלואי  רפואה  של 
הרבה,  דברים  עליה  ועונין  מצרים,  יציאת  עליה 
עד  קדושתו  מתעלה  לה',  והודאה  שבח  דברי 
וכמו  הנפש.  לתחלואי  רוחני  אסוון  גם  שנעשה 
הרבה,  דברים  עליו  שעונין  מצה  אוכלין  שבפסח 
כן  קפג:(,  ח"ב  )זוה"ק  דאסוותא  מיכלא  והיא 
שתיה  זה  אשר  יין,  של  כוסות  ארבע  גם   שותין 

]תשע"ה[ דאסוותא. 

j

  יין ולא של  כוסות  מארבע  לו   יפחתו 
המספר  על  הקפידו  חז"ל  קט:(.  )פסחים 

)או"ח  ברמ"א  ואיתא  דייקא.  כוסות  ארבע  של 
רביעי  או  שלישי  כוס  שתה  לא  שאם  תעב-ז(  סימן 

בה  דיש  בהסיבה,  ולשתות  לחזור  אין  בהסיבה, 
וצריך  ע"ש.  הכוסות  על  כמוסיף  שנראה  חשש 
בכמה  מצינו  הלא  כך,  כל  בזה  חששו  למה  ביאור 
מקומות שדבר התלוי במנין, אין לחוש אלא שלא 
המספר,  על  להוסיף  יכולין  אבל  ממנו,  יפחתו 
שיכולין  רסג-א(  סימן  )או"ח  ברמ"א  וכמבואר 
ובלבד  אחר,  דבר  נגד  המכוון  דבר  על  להוסיף 

ע"ש. יפחות  שלא 

  ארבע ונראה נגד  הם  כוסות  הארבע  כי 
והצלתי  והוצאתי  הגאולה,  של  לשונות 
שם  יש  אמנם  לעם.  לי  אתכם  ולקחתי  וגאלתי 
אל  אתכם  והבאתי  לשונות,  שני  עוד  בפרשה 
לכם מורשה,  ונתתי אותה  וגם  ו-ח(,  )שמות  הארץ 
בבית  כמו  אחר  לעם  שם  משועבדים  נהיה  שלא 
דעל  כה.(  וארא  )פ'  סופר  בחתם  וכתוב  שני. 
כי  כוסות,  ד'  חז"ל  תקנו  הראשונים  ארבעה 
לא  האחרונים  שנים  אמנם  עולם,  חירות  היה 
לבוא  לעתיד  עד  קיימא  של  קשר  עדיין  היה 
ואולי  מקויימים.  יעודים  ששה  יהיה  שאז  אי"ה, 
)רש"י  ליעקב  אליהו  של  וי"ו  ניתוסף  כן  משום 
ואולי  כנ"ל.  גאולות  וי"ו  על  לרמז  כו-מב(,  ויקרא 

גאולות  ב'  נגד  כוסות  ב'  יתוספו  לבוא  לעתיד 
ע"ש. הנוספות  הנ"ל 

  כי ומבואר עד.(  שלח  )פ'  סופר  בחתם  עוד 
אין  כי  יורה  כוסות  ג'  רק  השותה 
והפדות  הגאולה  אם  כי  תכליתו,  תורה  מתן 
כוסות  חמשה  והמוסיף  ככופר.  הוא  והרי  לבד, 
ויאמרו  הכל,  תכלית  שזהו  מורה  והבאתי  נגד 
ע"ש.  להוסיף  אין  כן  על  מצוות  אין  לארץ  בחוץ 
על  כמוסיף  נראה  יהא  שלא  גם  להזהר  יש  ולכן 
הכוסות, כי יש להתרחק גם ממה דמחזי כמינות, 
והבאתי אתכם  לומר שעיקר התכלית היא  ויכולין 
]תשע"ד[ לעם.  לי  אתכם  ולקחתי  ולא  הארץ,  אל 

j

  ארבעה ארבע נגד  דזהו  לומר  יש  כוסות. 
הכתוב,  שאמר  גאולה,  של  לשונות 
ובזרוע  ב(  חזקה.  ביד  א(  ממצרים,  ה'  ויוציאנו 
ובמופתים  ובאותות  ד(  גדול.  ובמורא  ג(  נטויה. 

]תשע"א[ כו-ח(.  )דברים 

j
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  לו אפילו יפחתו  לא  שבישראל   עני 
צט:(.  )פסחים  יין  של  כוסות  מארבע 
ימכור  צדקה,  גבאי  לו  נתנו  לא  ואם  וברשב"ם 
בשביל  עצמו  את  ישכיר  או  ילוה  או  מלבושו  את 
בשלחן  איפסקא  וכן  ע"כ.  כוסות  לארבע  יין 
מיוחדת  חיובא  וזהו  תעב-יג(.  סימן  )או"ח  ערוך 
צריך  שאינו  דאורייתא,  במצוה  אפילו  מצינו  שלא 
)שו"ע  עשה  מצות  עבור  מנכסיו  חומש  רק  לבזבז 
כל  את  ליתן  חז"ל  חייבוהו  וכאן  תרנו-א(,  או"ח 

בטעמו,  לומר  ויש  בגדו.  למכור  אפילו  לו,  אשר 
מלמעלה,  טובות  השפעות  מוריד  מצוה  כל  כי 
אמנם מיוחדת היא מצוה שנתקנה לפרסומי ניסא 
היא  למטה  שכח השפעתה  לדרך הטבע,  חוץ  של 
לדרך  בחוץ  בראשית  סדרי  לשנות  כדי  עד  גדולה 
ליתן  מחוייב  אינו  מצות  שאר  על  ולכן  הטבע. 
עניות.  לידי  יבא  שלא  כדי  מנכסיו,  מחומש  יותר 
בחוץ  להוושע  יוריד השפעה  זו  בקיום מצוה  אבל 
מה  כן  ואם  מעניו,  אביון  ולחלץ  הטבע,  לדרך 
לידי  יביאהו  לא  זו  מצוה  על  הוצאות  שמוציא 
מזלו  קרן  שיתרומם  השקעה  זהו  אדרבה  עניות, 
חוץ לדרך הטבע, ולכן חייבוהו גם למכור מלבושו 

]תש"ע[ זו.  מצוה  עבור 

j

  יין, במה כוסות  ארבע  לשתות   שתיקנו 
בגמטריא  עולה  כו"ס  פעמים  ארבע 
בסיום  שאומרים  מה  כן  וכמו  מש"ה.  כמנין 
לומר  ויש  מש"ה.  בגימטריא  עולה  'נרצה'  הסדר 
מבעלזא  מוהר"י  הרה"ק  שפירש  מה  פי  על 
זי"ע הכתוב, ולמען תספר באזני בנך ובן בנך את 
שמתי  אשר  אותותי  ואת  במצרים  התעללתי  אשר 
בלשון  פתח  י-ב(.  )שמות  ה'  אני  כי  וידעתם  בם, 
וידעתם  רבים  בלשון  ומסיים  תספר,  למען  יחיד 

כי אני ה'. כי באמת לא יכלו ישראל לקיים מצות 
היוצאים  היו  כולם  כי  יען  מצרים,  יציאת  סיפור 
יא-ז(  )דברים  שנאמר  כמו  ונשיהם,  הם  ממצרים 
הגדול  ה'  מעשה  כל  את  הרואות  עיניכם  כי 
למצרים  עשיתי  אשר  ראיתם  אתם  עשה,  אשר 
מצרים,  יציאת  לספר  למי  היה  ולא  יט-ד(,  )שמות 

אהרן  החזירם  אשר  לבניו  ע"ה  רבינו  משה  רק 
שמות  )רש"י  מצטערים  אנו  הראשונים  על  באמרו 
משה  של  שבניו  זאת  עלתה  מדוע  ובאמת  יח-ב(. 
לא יהיו בשעת יציאת ישראל ממצרים. אבל בהיות 
דבזה שמספרים יציאת מצרים לבני ביתו משרישים 
אמונת ה' בלב הבנים שיאמינו בה' אלקי ישראל. 
משה  יהיה  הראשון  שהמספר  ה'  רצון  היה  לכן 
שעשה  ונפלאות  נסים  לבניו  שיספר  ע"ה,  רבינו 
אמונת  בלבם  ישריש  זה  ידי  ועל  עמנו,  הקב"ה 
ישראל  כל  על  ישפיע  זה  ידי  ועל  ב"ה,  הבורא 
בו  שלימה  באמונה  להאמין  תמידית  אמונה 
וזה  דורות.  לדורי  אמונה  שערי  פתח  ובזה  ית', 
שהתחיל בלשון יחיד 'למען תספר' שמספר בעצמו 
 לבניו, וסיים בלשון רבים 'וידעתם' כי אני ה', כי 
כל ישראל ידעו על ידי זה כי אני ה' ע"כ ודפח"ח. 

  ו-ז( ויש )דברים  ברש"י  דאיתא  עוד,  לומר 
ושננתם לבניך, מצינו בכל מקום שהתלמידים 
ה'  שאמר  במה  כן  ואם  ע"כ.  וכו'  בנים  קרויים 
למשה ולמען תספר באזני בנך, כלול בזה גם הכלל 
ה'  עליו  שצוה  והיינו  משה.  של  תלמידיו  ישראל 
יציאת  להם  ויספר  ישראל  הכלל  את  יקבץ  שהוא 
לה  יהא  זו  מצוה  בהיות  כי  מטעם  והוא  מצרים. 
המשך לכל הדורות, שהאבות ימסרו זאת לבניהם 
אחריהם, רצה ה' שכל האבות יוצאי מצרים ישמעו 
הדיבורים  הם  ימסרו  וכאשר  רבינו,  ממשה  זאת 
משה  של  רישומא  בו  נשאר  יהא  לבניהם,  הללו 
רבינו, שהרי ממנו שמעו זאת, ומה ששמעו מפה 
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לבניהם  זה מוסרים הם  קדשו ועשה בהם רושם, 
נמצא  לבנו,  אחריו  זאת  ימסור  בן  וכל  אחריהם, 
והתחברות  קשר  לנו  יש  מצרים  יציאת  שבסיפור 
פה  ששמענו  מה  מוסרים  שאנו  רבינו,  משה  עם 
אלו  בדיבורים  רב  כח  יש  ולכן  משה.  עד  פה  אל 
בהתחלת  ולכן  הבנים.  בלב  לטובה  רושם  לעשות 
על  רמז  בו  שיש  כוסות,  בארבע  מתחילין  הסדר 
לבנינו.  זאת  ולמסור  לספר  נוכל  שבכוחו  משה, 
נרצה,  אומרים  הסדר  מסיימים  כאשר  כן  וכמו 
ככל  הלילה הזאת  לסדר את  בידינו  כי מה שעלה 
הוא  הכל  ה',  לפני  נרצים  שנהיו  וחוקתו  משפטו 

]תשס"ז[ רבינו.  משה  של  מכוחו 

j

  ואולי קדש סימנים,  ט"ו  בזה  יש  וכו'.   ורחץ 
למקום  מעלות  הט"ו  נגד  מכוון  זה 
כמבואר  ממצרים,  בהוציאנו  עמו  שעשה  עלינו, 
כפולה  טובה  וכמה  כמה  אחת  על  בהגדה,  להלן 
מעלות  ט"ו  שם  שנמנו  עלינו,  למקום  ומכופלת 

]תש"ע[ טובות. 

j

  ולא קדש נוכח,  בלשון  אותו  אומרים   ורחץ. 
כמו שאר הסימנים של רחצה מוציא מצה 
זה  אך  רחיצה.  קידוש  למימר  להו  והוי  וכו', 
במיוחד,  אליו  שמדברים  האדם,  את  לעורר  בא 
עצמך,  קדש  בלשונו,  מובלע  להאב  אומר  בן  וכל 
לספר  רוצה  אתה  אם  מלכלוך.  עצמך  ורחץ 
לבני  הטהורה  האמונה  ולמסור  מצרים,  יציאת 
ביתך, אז יש לך מתחלה לקדש את עצמך ולרחוץ 
עצמך, ורק אחר כך מגיד, תוכל להגיד ולהמשיך 

]תשע"ג[ לבניך.  הסדר  בעריכת 

j

  מועדים ותתן באהבה  אלקינו  ה'  לנו 
וכו',  לששון  וזמנים  חגים  לשמחה 
הנחלתנו.  ובששון  בשמחה  קדשך  ומועדי 
להמשיך  הוא  המועדים  תכלית  כי  לומר  ויש 
הנמוכים  הימים  על  גם  והשפעתם  קדושתם 
ה'  לקרבת  בהם  גם  להתעורר  החול,  ימי  של 
ו'זמנים  ח'גים  של  תיבות  הראשי  ולכן  ולעבודתו. 
ל'ששון הם אותיות 'חול', להורות כי הימים הללו 
בכל  תלוי  וזה  החול.  לימי  אורם  להאיר  להם  יש 
אדם באיזה מדה של שמחה הוא מקבל את היום 
טוב, ואיך עובד את ה' בשמחה ובטוב לבב בימי 
על  קדושתו  לעומתו  ממשיך  זו  שבמדריגה  החג, 
כל השנה. והנה נחלה היא ירושה הנמשכת מדור 
הנחלתנו',  ובששון  'בשמחה  קדשך  ומועדי  לדור, 
על ידי השמחה והששון בהם, היא מנחיל ומעביר 

]תשס"ו[ להלאה.  גם  קדושתה  את 

j

  וגו', מועדים וזמנים לששון  לשמחה חגים 
ובששון  בשמחה  קדשך  ומועדי 
בעת  ביאורו,  שמחה  כי  לומר  ויש  הנחלתנו. 
אז  נעשה  שהוא  המשמחו,  דבר  לו  שנתחדש 
שמח, ועל דרך שאומרים הוציאנו מעבדות לחרות 
ההוא  שמחה  של  ההמשך  אבל  לשמחה,  ומיגון 
ששון,  בשם  קרוי  זה  שלאחריה,  לימים  שנמשך 
זמן השמחה על הימים שלאחריה.  שהיא המשכת 
התעוררות  של  זמנים  הם  טובים  הימים  כן  וכמו 
להמשיך השמחה  יכולים  זוכין  כאשר  אבל  שמחה, 
ההוא על הימי חול, וכמו שפירשו 'זמן' שמחתנו, 
וזהו  השנה.  כל  על  שמחה  בהם  שמזמין  היינו 
כך  לאחר  גם  נמשך  ומזה  לשמחה,  מועדים 
רק  לא  הם  קדשך  ומועדי  לששון,  וזמנים  חגים 
ובששון  בשמחה  אלא  לזמנם,  גרידא  שמחה  ימי 
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גם  שמחה  של  המשכה  להם  שיש  הנחלתנו, 
]תש"ע[ לאחריה. 

j

  הנחלתנו. ומועדי ובששון  בשמחה  קדשך 
הכתוב  בפי  פסקא  נפל  בבוקר  היום 
ששון  כי  לעולם  עדותיך  נחלתי  קיט-קיא(  )תהלים 

כי  פירושו,  במחשבה  מיד  לי  ועלה  המה.  לבי 
מצות  יש  להתקיים,  קבוע  זמן  לה  יש  מצוה  כל 
שמע  קריאת  ומצות  בלילה,  ויש  ביום  שקיומם 
ד'  עד  רק  תפלה  ומצות  שעות,  ג'  עד  רק 
שעות. וישנם מצות שקיומם רק פעם אחת בשנה 
זאת  וכו'. אמנם מצינו בקרבן,  כגון מצות הפסח 
)ויקרא ו-יח(, כל  תורת החטאת, זאת תורת האשם 
וכל  חטאת,  הקריב  כאלו  חטאת  בתורת  העוסק 
)מנחות  אשם  הקריב  כאילו  אשם  בתורת  העוסק 
קי.(. ומבואר בספרים הק' דכן הוא בכל המצות, 
קיימו  כאילו  לו  נחשב  בהלכותיה  עוסק  שכאשר 
בפועל. והנה פקודי ה' ישרים משמחי לב )תהלים 
האדם.  לב  ששון  היא  הקדושה  והתורה  יט-ט(, 

מקיים  אני  לעולם',  עדותיך  'נחלתי  אמר  ולכן 
המצות  קיום  כאשר  גם  'לעולם',  התורה  מצות 
לקיימם  יכול  אני  קבוע,  בזמן  רק  תלויים  הללו 
לעולם, 'כי ששון לבי המה', על ידי התורה שאני 
לומד שהם ששון לבי, אוכל לקיים כל המצות בכל 

שעה. ובכל  עת 

  מקיים ונראה שהאדם  ה'  עבודת  כי  עוד, 
אחריו,  לבניו  גם  מנחיל  זה  בשמחה, 
כי רואים הם תמיד לנגד עיניהם החיות והשמחה 
מחמת  רק  הוא  העבודה  אם  אבל  ה'.  בעבודת 
אחריו.  ביתו  בני  לב  בזה  יקנה  לא  ועול,  הכרח 
ומעשים  המצות  לעולם',  עדותיך  'נחלתי  וזהו 
ששון  כי  אחרי,  לבני  גם  אותם  מנחיל  אני  טובים 

וזהו  וטוב לבב.  לבי המה, שאני מקיימם בשמחה 
ובששון  בשמחה  קדשך  ומועדי  אומרים,  שאנו 
האדם  על  עוברים  המועד  ימי  כאשר  הנחלתנו, 
בבחינת  הם  הללו  המועדים  אז  ובששון,  בשמחה 

]תשע"ג[ אחריהם.  לבניהם  גם  שמורישם  נחלה, 

j

  השנה ורחץ. בכל  כי  דאם  בפוסקים  מבואר 
שטיבולו  לדבר  ידים  נוטלין  אנו  אין 
סימן  זהב  )טורי  יותר  מחמרינן  זה  בלילה  במשקה, 
כל  על  יורדת  זה  דבליל  מטעם  והוא  סק"ו(.  תעג 

אדם רוח קדושה ממרום, כמו שהיה אז במצרים, 
קדושה  לקבל  כלי  עצמו  לעשות  אחד  כל  וצריך 
מביאה  טהרה  כ:(  זרה  )עבודה  ואמרו  ההוא. 
מדקדקין  אנו  כן  על  וקדושה,  פרישות  לידי 
לקדושה.  כלי  בזה  לעשות  הידים  בטהרת  ביותר 
גודל  על  הסדר  בתחלת  האדם  את  ולהזכיר 
הוא  הכל  החג  קדושת  שהשפעת  הלילה,   קדושת 

]תשע"ה[ הכנתו.  לפי 

j

  יש לומר, דהטעם שאין מברכין על רחיצה עוד
לטיבולו במשקה, מבואר בשלחן ערוך )או"ח 
סימן קנח-ד( דיש סוברים שלא הצריכו נטילה אלא 

הן,  שניות  דידים  בטהרה,  אוכלים  שהיו  בימיהם 
על  תחלה,  להיות  אותן  מטמא  במשקה  ובנגיעה 
כן תיקנו ליטול את הידים שלא יתטמאו המשקין 
כן  שאין  מה  אוכל.  גם  כך  אחר  ויפסלו  ידם  על 
על  יברך  לא  ולכך  מתים.  טמאי  שכולנו  עכשיו 
טעמא  ומהאי  להקל.  ברכות  שספק  ידים,  נטילת 
השנה,  כל  כלל  הידים  ליטול  שלא  העולם  נהגו 
ליל  כי  לומר  ויש  הנ"ל.  הפוסקים  על  שסומכין 
בתרגום  שפירש  וכמו  להגאולה,  מסוגל  שמורים 



ראששמן קנאש שגהגתכ

שמורים  לה'  הזה  הלילה  הוא  יב-מב(  )שמות  יונתן 
מגלותהון  למפרקהון  לדורותם,  ישראל  בני  לכל 
לטבול  חכמים  תקנת  יחזור  ואז  ע"כ.  לדריהון 
זאת  מרמזין  אנו  כן  על  במשקה,  שטיבולו  לדבר 
בליל פסח, שהלילה הזה מסוגל לגאולה, ואז יהיו 

]תשס"ז[ לכרפס.  הידים  נוטלין 

j

  מבואר הטעם דייקא,  'כרפס'  אכילת  של 
לס'  זכר  סק"ד(  תעג  )סימן  אברהם  במגן 
על  לומר  ויש  ע"כ.  במצרים  שעבדו  פרך  רבוא 
דרוש  )ח"ב  שבת  של  בסדורו  שכתוב  מה  פי 
ח-א( באריכות, כי יש שני סוגי הודאות על הנס, 
הגדולה שעשה  הטובה  על  ה'  את  חדא, שמשבח 
קורה  היה  לא  אם  לו,  היה  טוב  יותר  אבל  עמו, 
מצער  יודע  היה  ולא  האלה,  הרעות  ממקרי 
שאחר  שנית,  כך.  שאחר  ומהישועות  הזה  מופלג 
מזה,  שנתהוה  שמים  שם  הקידוש  הנס,  שרואה 
יתפאר  ידו  שעל  ה'  שזיכהו  שמחה  מלא  הוא 
הצרה  זאת  אף  כן  ועל  בעולם.  שמו  ויתרומם 
כי  שיעור,  בלי  עד  למאוד  לו  אהובה  עליו  שעבר 
הנס,  נעשה  היה  איך  תחלה,  בצרה  היה  לא  אם 

שמים. שם  קידוש  מזה  יוצא  היה  ולא 

  מי ופירש רבנן  תנו  יג:(  )שבת  מאמרם  בזה 
בן  חנניה  אמרו  תענית,  מגילת  כתב 
חזקיה וסיעתו, שהיו מחבבין את הצרות. וברש"י 
לשבחו  להזכירו  עליהן  חביב  והנס  מהן,  שנגאלין 
טוב  יום  לעשותן  הנס  ימי  וכותבין  הקב"ה,  של 
את  מחבבין  שהיו  לומר  לו  היה  ולכאורה  ע"כ. 
מחבבין  ענין  ומה  'הנסים',  את  או  'הגאולות' 
הצרות  גם  שנתבאר  מה  לפי  אך  'הצרות'.  את 
בעצמן היו חביבין עליהן, במה שעל ידם מתקדש 

ע"ש. ה'  שם 

  לספר ולכן מתחילין  אנו  כאשר  פסח  בליל 
רק  לא  כי  מרמזים  אנו  מצרים,  יציאת 
היה  טוב  ויותר  שירה,  אומרים  אנו  הגאולה  על 
צורך  אין  מעיקרא,  זה  לכל  הוצרכנו  לא  אם  לנו 
להשיעבוד ואין צורך אז להגאולה. אלא כאשר אנו 
רואין הנסים שנתהוה מגלות מצרים, אנו מחבבין 
אין  כי  ואנו אוכלים הס' פרך,  את הצרות עצמן. 
השיעבוד  וגם  עליו,  שחביב  מה  רק  אוכל  אדם 
שמים  שם  קידוש  גרם  שזה  באשר  עלינו  חביבה 
'מרור',  אכילת  ענין  גם  וזהו  מצרים.  בגאולת 
שאנו  יב-ח(,  )שמות  יאכלוהו  מרורים  על  ומצות 
המרור  והן  להגאולה  הרומזת  המצה  הן  אוכלים 

]תשע"ד[ חייהם.  את  וימררו  על  הרומזת 

j

  פי הענין על  מלח.  במי  הכרפס  שטובלין 
שמעלקא  רבי  הרה"ק  שפירש  מה 
ותעל  ב-כג(  )שמות  הכתוב  זי"ע  מניקלשבורג 
ישראל  בני  כי  העבודה,  מן  האלקים  אל  שועתם 
ולבנים,  חומר  של  מהעבודה  כך  כל  הצטערו  לא 
יכלו לעבוד את ה' מגודל טומאת  כמו מזה שלא 
מצרים שהיו משוקעים ביניהם. וזהו ותעל שועתם 
שנוגע  במה  אלקים,  בעבור  השועה  האלקים,  אל 
ממה  יותר  עלתה  זאת  יתברך,  לעבודתו  לאלקים 
שצעקו עבור עצמם בשביל העבודה הקשה שהיה 

ע"כ. שכמם  על 

  המים והנה הובדלו  שכאשר  בהמים,  מצינו 
בוכים,  היו  העליונים  מהמים  התחתונים 
ולפייסם  מלכא,  קדם  למיהוי  בעינן  אנן  ואמרו 
גבי  על  מלח  מהם  שיקריבו  ה'  להם  הבטיח 
רומזת  הכרפס  והנה  ב-יג(.  ויקרא  )רש"י  המזבח 
סק"ד(,  תע"ג  סימן  )מג"א  פרך  )רבוא(  ס'  על 
הפרך  עבודת  על  הצטערו  לא  ישראל  בני  אך 
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דוגמת  ה',  מקירבת  מניעתם  על  אלא  ההוא, 
רק  ונתפייסו  קונם,  ממחיצת  שנפרדו  מלח  המי 
קרבנך  כל  בעל  לה'  שיתקרבו  שהובטחו  במה 
במי  הכרפס  טובלים  אנו  כן  ועל  מלח.  תקריב 
ישראל בעבודת  כי עיקר הצער של  להורות  מלח, 

]תשע"ה[ מלח.  המי  דוגמת  היתה  הפרך, 

j

  יש לומר, דאמרו חז"ל דהמים התחתונים עוד
שחלק  שבשעה  לפי  בוכים,  מי  נקראו 
למטה,  ואלו  למעלה  אלו  נתן  המים,  את  הקב"ה 
בעינן  אנן  ואמרו  בוכים,  מים התחתונים  התחילו 
למיהוי קדם מלכא. ולפייסם הבטיח להם שיקרבו 
הרי  בחג.  המים  וניסוך  המזבח  גבי  על  במלח 
כדאי  אין  כי  הבינו  הם  בהמים,  מעלות  שתי  לנו 
לעולם  גבוה  ממקום  ולירד  בתחתונים,  להבראות 
עם  יחד  למעלה  להשאר  והשתוקקו  הזה,  השפל 
בעינן  אנן  ואמרו  שבכו  עד  העליונים,  המים 
)אבות  חז"ל  שאמרו  וכמו  מלכא,  קדם  למיהוי 
הבא  בעולם  רוח  קורת  אחת  שעה  יפה  ד-יז( 
התענוג  להם  נוח  ויותר  הזה,  עולם  חיי  מכל 
התענוגים  מכל  להקב"ה,  סמוך  למעלה  להיות 
להם  כשגילו  אך  הזה.  בעולם  להם  להיות  שיכול 
כי יש בירידה זו מקום לעשות רצון קונם, בקיום 
הסכימו  הקרבנות,  והקרבת  המים  ניסוך  מצות 
לירד למטה, כי יפה שעה אחת בתשובה ומעשים 
טובים בעולם הזה מכל חיי עולם הבא )שם(, אם 
שבעולם  המים  מכל  קטן  בחלק  רק  אם  אף  כן 
יוכלו לעשות רצון קונם, ואף רק לזמן קצר בזמן 
שבית המקדש עומדת, כדאי להם להיות בתחתונים 
קרוב לשית אלפי שנים, ובלבד שיזכו לעשות מצוה, 
 אשר דבר זה חסר להם למעלה, וקיום מצוה עולה 
מלכא. קדם  למיהוי  המעלה  על  יותר  בחשיבות 

  ימי והנה כל  מעונים  היו  במצרים  ישראל 
וידעו  מותם.  עד  הוולדם  מיום  חייהם 
כי בדרך הטבע זהו מנת חלקם כל הימים, שהרי 
ולכאורה  שנה,  מאות  ארבע  על  היתה  הגזירה 
חיים  מלחיות  בחייהם,  קצים  להיות  צריכים  היו 
שעבור  התחתונים,  מהמים  למדו  הם  אך  כאלה. 
כדאי  המזבח,  גבי  על  מהם  שיקרבו  מלח  מעט 
שעה  יפה  כי  השפל,  בעולם  למטה  להיות  להם 
העולם  חיי  מכל  טובים  ומעשים  בתשובה  אחת 
ה',  את  לעבוד  בידם  שהיה  המעט  כן  אם  הבא, 
העולם  לחיי  לזכות  ממותם  עליהם  חביב  היה 
הזה  בעולם  הפרך  עבודת  לעבוד  ובחרו  הבא, 
יותר מלזכות ליהנות  עם תשובה ומעשים טובים, 
הכרפס  שטובלין  וזהו  הבא.  העולם  מתענוג 
ההתבוננות  כי  מלח,  המי  לתוך  פרך,  לס'  הרומז 
בעבודתם  ועידוד  חיזוק  להם  נתן  המלח,  במי 

]תשס"ז[ הפרך.  בעבודת  במצרים 

j

  סק"ד( כרפס תעג  )סימן  אברהם  במגן   יחץ. 
אותיות  דכרפ"ס  מהרי"ל  בשם  כתוב 
את  ויעבידו  השיעבוד,  על  רומז  פרך,  )רבוא(  ס' 
לוקחין  כך  ואחר  א-יג(.  )שמות  בפרך  ישראל  בני 
אותה,  ומשברין  לוי  שנקרא  האמצעית  המצה 
ואפיקומן.  מצה  אכילת  מצות  מקיימין  וממנה 
)שם ה-ד( דמלאכת  ברש"י  להבין הלא מבואר  ויש 
שיעבוד מצרים לא היתה על שבטו של לוי, ותדע 
לך שהרי משה ואהרן יוצאים ובאים שלא ברשותו 
עליו  המקבל  כי  ובפשטות  ע"כ.  ה-טז(  )שמו"ר 

דרך  ועול  מלכות  עול  ממנו  מעבירין  תורה  עול 
עוסקים  שהיו  לוי  שבט  ולכן  ג-ה(,  )אבות  ארץ 
לישראל  ותורתך  ליעקב  משפטיך  יורו  בתורה, 
)דברים לג-י(, לא היו בשיעבוד. ואם כן למה בחרו 
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מצה  מצות  בה  לקיים  לוי  לשבט  המכוונת  המצה 
לחירות. הרומזת 

  לוי שהם המובחרים אבל האמת היא, כי שבט 
אחיהם  בשיעבוד  נצטערו  הם  שבישראל, 
לישראל הרגישו  ומגודל אהבתם  כמו צרת נפשם, 
היו  עצמם  הם  כאילו  ישראל  הכלל  של  הצער 
בשיעבוד. ולרמז זאת מקיימין מצות מצה הרומזת 
היו  הם  שגם  להורות  לוי,  של  במצה  לחירות, 
אחר  אותה  ולוקחין  במצרים.  הגוף  בשיעבוד 
באותה  היו  לוי  שבט  שגם  לרמז  פרך,  ס'  כרפס, 
השיעבוד,  עבודת  עליהם  הוטל  לא  כי  אם  פרך, 

אחיהם. שיעבוד  עם  ביחד  התענו  הם  גם 

  )פ' וזהו הבשם  בערוגת  שכתוב  מה  פי  על 
ביניהם,  אחדות  היה  במצרים  כי  וארא( 
חבירו  של  שיעבודו  ראה  ואחד  אחד  שכל  וכיון 
ממה  יותר  בקרבו,  לבו  ונשבר  ודואג  מיצר  היה 
מנוחתם  בעת  גם  כן  ואם  עובד,  היה  שהוא 
אחרים,  של  העבודה  מרוב  שקטו  ולא  נחו  לא 
שלהם  הנכפלת  מהעבודה  השיעבוד  נשלם  ובזה 
ישראל,  בכל  היה  זה  ואם  ע"ש.  אחרים  ושל 
רגישים  שהם  תורה  בני  לוי,  בשבט  שכן  מכל 
דרך  ועל  ישראל.  עם  יחד  שהצטערו  ביותר, 
כואב  אחד  באבר  נלקה  שכאשר  באדם,  שרואים 
ללוי,  המיוחדת  המצה  שוברין  ולכן  גופו.  כל  לו 
הכלל  עם  בלבבם  מאוחדים  היו  הם  כי  להורות 
גם  ישראל  נשתעבדו  וכאשר  אחד,  כגוף  ישראל 
חלקם  הם  גם  נטלו  ובזה  שבורים,  היו   הם 

מצרים. של  בשיעבוד 

  עוד אלא שבמצרים היתה גם גלות הנפש, ולא
כי  לוי,  שבט  ביותר  הרגישו  זה  ושיעבוד 
וכיון  מאחרים,  יותר  זה  צער  מרגיש  תורה  בן 
שהם הם היורו משפטיך ליעקב ותורתך לישראל, 

שאמרו  דרך  על  והוא  שאת.  ביתר  זאת  הרגישו 
חז"ל )תענית ד.( האי צורבא מרבנן דרתח, אורייתא 
מתוך  לב  רוחב  לו  ]שיש  ליה  מרתחא  דקא  הוא 
תורתו, ומשים ללב יותר משאר בני אדם[ שנאמר 
ע"כ.  ה'  נאום  כאש  דברי  כה  הלא  כג-כט(  )ירמיה 

על  ביותר,  הנפש  גלות  הרגישו  לוי  ששבט  וכיון 
כן לוקחין המצה האמצעית לקיים בה מצות מצה 

תשע"ב[  – ]תשס"ו  החירות.  על  הרומזת 

j

  לעשות יחץ. תורה  ישראל  מנהג  כי  לומר,  יש 
יב-לט(  )שמות  שכתוב  וכמו  עגולות,  מצות 
סימן  או"ח  אסאד  מהרי"א  שו"ת  )עיין  מצות  עוגות 
סופר  בחתם  שכתוב  מה  על  לרמז  וזה  קנז(. 
סביב  יב-ט(  )תהלים  הכתוב  לפרש  קח:(  חקת  )פ' 

רשעים יתהלכון, כי בני אדם הולכים סחור סחור, 
אוכלים ושותים להרבות כח בגופם לעסוק במשא 
ומתן, ועוסקים במשא ומתן שיהיה להם מזון כדי 
מכוון,  תכלית  לו  שאין  הסביבי  הילוך  וזה  צרכם. 
למלאות  כדי  מרויחים  לעולם,  חלילה  חוזר  והוא 
ומה  עוד,  להרויח  כח  להם  שיהיה  שבע,  בטנם 
שמשעבדים  ה'  בעובדי  כן  לא  אחריתם.  יהיה 
גופם להוסיף כח בעבודת ה' ע"כ. והנה במצרים 
שגם נפשם היתה בגלות היו ישראל בבחינת סביב 
מעתה  להיות  גאולתם  בעת  אך  יתהלכון,  רשעים 
לעם סגולה, ובהוציאך העם ממצרים תעבדון את 
את  שברו  אז  ג-יב(,  )שמות  הזה  ההר  על  האלקים 
]ועיין  קונם  לעבודת  בחייהם  תכלית  ויש  העיגול, 

]תשס"ו[ משה[.  ויגד  בהגדה  זה  כעין 

j

  דייקא, בטעם האמצעית  המצה  ששוברין 
אבות,  השלשה  כנגד  הם  מצות  הג'  כי 
הכתוב  שאמר  וכמו  ממצרים,  יצאנו  שבזכותם 
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ויזכור  נאקתם,  את  אלקים  וישמע  ב-כד(  )שמות 

ואת  יצחק  את  אברהם  את  בריתו  את  אלקים 
על  רומזת  שהמצה  מצות,  ג'  לוקחין  ולכן  יעקב. 
להחמיץ  אבותינו  בציקת  הספיק  שלא  החירות, 
הקב"ה  המלכים  מלכי  מלך  עליהם  שנגלה  עד 
והנה   – אבות.  השלשת  בזכות  היה  וזה  וגאלם, 
ארבע  אותם  וענו  ועבדום  היתה,  הגלות  גזירת 
הזמן,  השלימו  ולא  טו-יג(,  )בראשית  שנה  מאות 
ממחציתו.  יותר  קצת  שנים,  רד"ו  שם  היו  אלא 
ולכן הלחם עוני שוברין אותה לשתים, וחלק אחד 
מגזירת  השלימו  שלא  לרמז  מחבירו,  יותר  גדול 
עליהם  ונגלה  ממחציתו,  יותר  קצת  אלא  הגלות 

וגאלם. הקב"ה 

  אבינו, ויש יצחק  של  במליצתו  היה  דזה  לומר 
יאמר  דלעתיד  פט.(  )שבת  חז"ל  שאמרו 
מוטב,  כולם  את  סובל  אתה  אם  להקב"ה,  יצחק 
תאמר  ואם  עלך,  ופלגא  עלי  פלגא  לאו  ואם 
ואמרו  נפשי קמך, פתחו  כולהו עלי, הא קריבית 
לא  אברהם  כי  אבינו,  אתה  כי  סג-טז(  )ישעיה 

שיצחק  וכיון  ע"ש.  וכו'  יכירנו  לא  וישראל  ידענו 
ישראל  בני  יצאו  כן  על  פלגא,  עצמו  על  נטל 
יצח"ק,  של  בשמו  גם  נרמז  וזה  הזמן.  במחצית 
כרת  אשר  ישח"ק,  בשם  גם  אותו  קורא  שהכתוב 
אשר  קה-ט(,  )תהלים  לישחק  ושבועתו  אברהם  את 
ההפרש ביניהם עולה מספר ר"י, כמספר השנים 
השיעבוד  גזירת  שאר  כי  במצרים,  ישראל  שהיו 

עצמו. על  יצחק  לקח 

  נגד ולכן שמכוון  האמצעית,  המצה  שוברין 
אלא  במכוון,  אותו  שוברין  ואין  יצחק, 
במליצתו  יצחק  כי  להורות  יותר,  גדול  אחד  חלק 
קודם  ישראל  נגאלו  בזכותו  עלי,  פלגא  שאומר 
 – שנה.  ר"י  אחר  במחציתו  ויצאו  הזמן,  השלמת 

הכרפס  כי  יחץ',  'כרפס  רמז,  בזה  לומר  ויש 
אבל  בפרך,  רבוא  ס'  של  השיעבוד  על  רומזת 
יח"ץ,  אלא  במצרים,  שם  הזמן  השלימו  לא  יחץ, 
של  בזכותו  היתה  וזאת  שנה,  רד"ו  אחר  שיצאו 
יצחק שאמר פלגא עלי. והנה שנותיו של יצחק היו 
מאת שנה ושמונים שנה )בראשית לה-כח(. וכרפ"ס 
כנגד  ק"פ  עולה  ומחציתו  ש"ס,  בגמטריא  עולה 
שנותיו של יצחק, וזהו כרפ"ס יח"ץ, שיצחק אבינו 
בזכותו  כרפ"ס,  של  החצי  כמספר  הם  ששנותיו 

]תשס"ח[ הזמן.  קודם  ממצרים  יצאו  ומליצתו 

j

  חז"ל עוד שאמרו  דרך  על  דזהו  לומר,  יש 
הקב"ה  לו  אומר  לבוא  דלעתיד  פט.(  )שבת 

בני  רבש"ע  לפניו  אמר  לי,  חטאו  בניך  ליצחק 
מוטב,  כולם  את  סובל  אתה  אם  וכו',  בניך  ולא 
ויש  ע"ש.  וכו'  עלך  ופלגא  עלי  פלגא  לאו  ואם 
ולקח  צא-טו(,  )תהלים  בצרה  אנכי  עמו  כי  לומר 
ושפיר  כביכול,  עצמו  על  הגלות  פלגא  הקב"ה 
את  חישב  שהקב"ה  שאמרו,  וזהו  הזמן.  נשלם 
וענו  וכו'  לאברהם  שאמר  כמה  לעשות  הקץ 
אלא  היו  לא  באמת  כי  שנה,  מאות  ארבע  אותם 
אלא  שנה,  ק"ץ  מנין  ממנה  ונחסר  שנה,  ר"י 
זאת  כביכול  לקח  הוא  הק"ץ,  את  חשב  שהקב"ה 
היינו השיעבוד של  יח"ץ,  וזהו כרפ"ס  על עצמו. 
ופלגא  עלי  פלגא  לשנים,  אותה  חצו  פרך,  ס' 
)דברים  עני  לחם  ולכן   – יצחק.  של  כמליצתו  עלך 
פעל  שהוא  יצח"ק,  כמנין  בגמטריא  עולה  טז-ג(, 

]תשס"ט[ עלך.  ופלגא  עלי  פלגא  ה'  אצל 

j

  צפון. הענין וחלק ממנה  ששוברין המצה, 
בגמרא  דאיתא  רמז,  בדרך  לומר  יש 
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בתורה  עוסקים  שהיו  שני  מקדש  ט.(  )יומא 

מפני  חרב,  מה  מפני  חסדים  ובגמילות  ובמצות 
ששקולה  ללמדך  ביניהם,  שהיתה  חנם  שנאת 
זרה  עבודה  עבירות,  שלש  כנגד  חנם  שנאת 
)שם(  ואמרו  ע"כ.  דמים  ושפיכות  עריות  גילוי 
מלאת  ]לפי  קצם  נתגלה  עונם  שנתגלה  ראשונים 
שלא  אחרונים  אתכם[,  אפקוד  שנה  שבעים  לבבל 
נתגלה עונם ]בני מקדש שני רשעים היו בסתר[, 
לא נתגלה קצם ע"כ. והנה אנו חוגגים היום זמן 
אבל באמת  לחירות,  גאולתינו, שהוציאנו מעבדות 
שנה,  כאלפים  זה  הארוכה  בגלות  שקועים  אנו 
עדיין  נתקן  שלא  מפני  קיצנו,  נתגלה  לא  ועדיין 
המחלוקת  והנה  חנם.  שנאת  של  החטא  אצלינו 
ולמצה  לריב  הן  נח-ד(  )ישעיה  בקרא  מתואר 
שאם  להורות  המצה,  את  שוברין  כן  על  תצומו. 
יש  אז  בהמצה,  המרומזת  לגאולה  לזכות  רוצים 
החטא  לתקן  בינינו,  שיש  ומריבה  המצה  לשבור 
שלא  הצפון,  להגאולה  נזכה  ואז  חנם.  שנאת  של 
ויום  גליא,  לא  לפומיא  מלבא  אלא  קצינו,   נתגלה 

]תשע"א[ עמדי.  כמוס 

j

  חלק היותר הגדולה מניחין לאפיקומן, יחץ.
ביאור  וצריך  מצה,  לאכילת  והקטנה 
על  לרמז  הוא  מצה  אכילת  כי  לומר  ויש  טעמו. 
וחירות  להתמהמה,  יכלו  שלא  ממצרים,  הגאולה 
אבל  שנה.  ר"י  בשנים,  קטנה  מגלות  היתה  זו 
הגאולה העתידה,  על  לרמז  מצניעין,  שאר המצה 
חירות  מחמת  הן  ממצרים,  יותר  גדולה  שתהיה 
והן  ובנפש,  בגוף  שנה  אלפיים  של  משיעבוד 
עד  אז,  שיהיה  והנפלאות  הנסים  גודל  מחמת 
נאם  באים  ימים  הנה  כג-ז(  )ירמיה  הכתוב  שאמר 
את  העלה  אשר  ה'  חי  עוד  יאמרו  ולא  ה', 

אשר  ה'  חי  אם  כי  מצרים,  מארץ  ישראל  בני 
מארץ  ישראל  בית  זרע  את  הביא  ואשר  העלה 
ואמרו  שם,  הדחתים  אשר  הארצות  ומכל  צפונה 
ויציאת  עיקר  גליות  שיעבוד  שתהא  יב:(  )ברכות 

הגאולה  של  זו  מצה  ולכן  ע"ש.  לו  טפל  מצרים 
העתידה  הגאולה  על  כי  'צפון',  נקראת  העתידה 
נאמר )ישעיה סג-ד( כי יום נקם בלבי, ואמרו חז"ל 
]שלא  גליתי  לא  לאבריי  גליתי,  ללבי  צט.(  )סנהדרין 

אבל  לשמוע,  יכולין  אברי  דבר מפי שהיו  הוצאתי 
 בלבי היה טמון הדבר[ ע"ש. והיא צפון מעיני כל, 

]תשס"ו[ גליא.  לא  לפומא  מלבא  הפקודה  שזמן 

j

  האמצעית בטעם המצה  את  שנוטלין 
ופורסין  לוי,  נגד  שמכוון  דייקא, 
עוני  לחם  נקרא  המצה  דהנה  לחצאין,  אותו 
העוני  את  שמזכיר  לחם  וברש"י  טז-ג(,  )דברים 

שדרכו  עוני,  לחם  והוא  ע"כ.  במצרים  שנתענו 
שיעבוד  והנה  קטז.(.  )פסחים  בפרוסה  עני  של 
וענו  ועבדום  ישראל,  כל  על  גזירה  היתה  מצרים 
היתה  לא  מצרים  שיעבוד  מלאכת  ובאמת  אותם, 
שהרי  לך  ותדע  ה-טז(,  )שמו"ר  לוי  של  שבטו  על 
)רש"י  ברשות  שלא  ובאים  יוצאים  ואהרן  משה 
שהיתה  ישראל  שאהבת  לומר  וצריכין  ה-ד(.  שמות 

בשבט לוי, שהצטערו בצער אחיהם, זה היה נחשב 
להם לעינוי ושיעבוד, וכמו אב שמצטער כשמענין 

בנו. את 

  תגל והנה בהוי"ה  אשיש  שוש  הכתוב,  פירשו 
נפשי באלקי )ישעיה סא-י(, כי הנה חכמינו 
שהוא  כשם  הרעה  על  לברך  אדם  חייב  אמרו 
דברים  במה  אך  נד.(.  )ברכות  הטובה  על  מברך 
אם  אבל  אליו,  רק  נגעה  הרעה  אם  אמורים, 
אלא  בה,  לשמוח  עליו  אסור  הזולת  אל  נגעה 
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אשיש  שוש  וזהו  בצערו.  להשתתף  עליו  אדרבה 
הרחמים,  מדת  היינו  'הוי"ה',  של  בזמן  בה', 
לשמוח  אני  יכול  אזי  טובה  שפע  לי  ניתן  כאשר 
נפשי  'תגל  'שוש אשיש'. אבל  וגם לשמח אחרים, 
באלקי', בזמן של 'אלקי', היינו מדת הדין, כאשר 
שכן  לשמוח,  יוכל  אני  רק  אזי  הרעה,  אלי  נגעה 
לברך על הרעה כשם שהוא מברך על  חייב אדם 
שכן  אחרים,  לשמח  לי  אפשר  אי  אולם  הטובה. 

ע"כ. באסוני  לשמוח  אסור  הזולת  על 

  ישראל במצרים מגודל אמונתם בה' הבחינו ובני
שהכל הוא לטובתם, וקבלוהו בשמחה כשם 
כי  עוני,  להם  היה  ולא  הטובה,  על  שמברך 
שלא  הלויים  אבל  בשמחה,  לקבל  יש  עצמו  צרת 
היתה  שיעבודם  כל  אלא  עצמם,  בשיעבוד  היו 
השיעבוד  היתה  אצלם  בניהם,  בצער  שהצטערו 
בו  להזכיר  המצה,  את  שוברין  כאשר  ולכן  עוני. 
את העוני, לוקחין המצה האמצעית, כי רק בשבט 
לוי היה עוני, שהצטערו בצרת אחיהם, אבל הכלל 
השיעבוד  להם  היה  ולא  בשמחה,  קבלוהו  ישראל 

]תשע"ה[ לעוני. 

j

  על עוד רומזת  הזאת  המצה  כי  לומר,  יש 
להתמהמה,  יכלו  ולא  שגורשו ממצרים  מה 
הוציאו ממצרים  אשר  הבצק  את  אפו  זה  ידי  ועל 
והנה מן המצה ההוא  יב-לט(.  )שמות  עוגות מצות 
באייר  בט"ז  שרק  המן,  ירידת  עד  ישראל  אכלו 
לח.(  )קידושין  חז"ל  ואמרו  לירד,  המן  התחיל 
מן,  טעם  בהם  טעמו  ממצרים  שהוציאו  עוגות 
שירד  עד  סעודות  ס"א  מזון  ממנו  שנסתפקו 
לשנים,  אותם  וחולקין  לוקחין המצה  כן  על  המן. 
חלק  רק  כי  לרמז  וזה  הגדול,  החלק  ומצניעין 
של  הגדול  וחלקו  אז,  אכלו  ההוא  מהעוגות  קטן 

ימים  חודש  ממנו  לאכול  צפון  היה  ההוא  המצה 
]תשע"ה[ זה.  אחר 

j

  הגאולה גם על  רומזת  המצה  כי  לומר,  יש 
הגדולה  וחציה  ממצרים,  גורשו  כי  כנ"ל, 
העתידה  הגאולה  על  לרמז  לעתיד,  מצפינין 
עוני, שעונין  לחם  והנה המצה היא  צפון.  שזמנה 
עליו  שמספרין  לו.(  )פסחים  הרבה  דברים  עליו 
דכל  מ:(  בא  )פ'  בזוה"ק  ואיתא  מצרים,  יציאת 
סיפור  ובההוא  מצרים,  ביציאת  דאשתעי  נש  בר 
לעלמא  בשכינתא  למחדי  איהו  זמין  בחדוה  חדי 
דאתי דהוא חדו מכולא ע"כ. על כן מצניעין חלק 
לרמז  הרבה,  דברים  עליו  שעונין  הזו  מהמצה 
לשמוח  שנזכה  לעתיד  לנו  יעמוד  זה  זכות  אשר 

]תשע"ה[ דאתי.  לעלמא  בשכינתא 

j

  שרומז בטעם האמצעית  המצה  ששוברין 
החלק  ממנה  ומצניעין  לוי,  על 
דא  לוי  רכד:(  ח"ג  )רע"מ  בזוה"ק  דאיתא  הגדול. 
המצה,  את  שוברין  כאשר  כן  ואם  ע"ש.  לבא 
יתירה  מעלה  שהיא  נשבר,  לב  על  רומז  זה  הרי 
תבזה  לא  אלקים  ונדכה  נשבר  לב  ה',  בעבודת 
ואבלו  בפניו  צהלתו  החכם  אמנם  נא-יט(.  )תהלים 

לבו  שבירת  אדם  בני  מעיני  מסתיר  והוא  בלבו, 
הגדול  החלק  ולכן  יפות.  פנים  סבר  רק  ומראה 
נשאר  הקטן  החלק  ורק  מצניעין,  נשבר  מהלב 
זו שלפניו  וגם מצה  ולהכיר.  לראות  גלוי, שיכולין 

]תשע"ד[ אותו.  מכסין  זה  גם  פעמים 

j

  הגדול הענין וחלקו  המצה,  את  ששוברין 
הגזירה  היה  באמת  כי  צפון,  הוא 
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)בראשית  שנה  מאות  ארבע  אותם  וענו  ועבדום 
יכלו  שלא  הזמן,  באמצע  יצאו  ולבסוף  טו-יג(, 
הגליות  ששאר  המפרשים  וכתבו  עוד.  להתמהמה 
עבדי  אכתי  בעוה"ר  אשר  הזמן,  את  משלימין 
דאחשורוש אנן זה כאלפי שנים, ועדיין לא נושענו, 
צפון  שהוא  יום  לאותו  עינים  בכליון  ומצפים 
הרומז  המצה  ולכן  ויגיע.  המחכה  אשרי  ונעלם, 
לחירות, שוברין אותו לחצאין, שהחלק הקטן, גלות 
של מאתים שנה נגאלנו אז ממצרים, אבל הגאולה 
זכינו,  לא  עדיין  שלאחריו  הארוכות  השנים  של 

גליא. לא  לפומא  מלבא  צפון,  והוא 

  עוד במצרים, אך הזמן  נשלם  לומר דבאמת  יש 
וארא(,  )פ'  הבשם  בערוגת  שכתוב  וכמו 
להם  והיה  חבירו,  בצרת  גם  הצטער  אחד  שכל 
לב-ה(  )ויק"ר  במדרש  דאיתא  בכפליים,  העינוי 
דלטורין  בהן  היה  שלא  ממצרים  ישראל  שנגאלו 
ראה  ואחד  אחד  שכל  וכיון  ביניהם,  אחדות  והיה 
לבו  ונשבר  ודואג  מיצר  היה  חבירו  של  שעבודו 
כן  ואם  עובד,  היה  שהוא  ממה  יותר  בקרבו 
ולא  העבודה  מרוב  שקטו  ולא  נחו  לא  תמיד 
מצאו מנוח כלל, וממילא היה תמיד קושי השעבוד 
גדול, והיינו פקידה כפולה דקאמר פקוד פקדתי 
נושע  יהיה  ואחד  אחד  שכל  ג-טז(,  )שמות  אתכם 
חבירו,  וישועת  עצמו  של  ישועה  כפולה,  בישועה 
דכיון  ג-יח(,  )רש"י שמות  הגאולה  ורמז  וזה הסימן 
ידי  על  נשלם  כפולה  פקידה  אחד  כל  אצל  שיש 

ע"כ.  הגאולה  עת  ובא  הזמן  זה 

  דזהו הענין של כרפס, ס' פרך, דאיתא ונראה
הרה"ק  בשם  ד-א(  )אב  יששכר  בבני 
)תענית  שאמרו  במה  זי"ע  ישראל  אוהב  בעל 
באב,  כט"ו  לישראל  טובים  ימים  היו  לא  כו:( 
)שם לא:( עתיד הקב"ה לעשות  דהנה אמרו חז"ל 

ההולך  הוא,  המחול  ענין  וכו',  לצדיקים  מחול 
מעלה  שם  ואין  בהיקף  סביב  סביב  הולך  במחול 
לעתיד  לצדיקים  יהיה  לא  כי  וסוף,  ראש  ומטה 
והוא  מזה.  למעלה  גבוה  זה  לומר  ושנאה  קנאה 
קנאה  ביניהם  כשאין  לישראל  טוב  היום  הוא 
טובים  ימים  היו  לא  הרמז  וזהו  ותחרות.  ושנאה 
בי"ת  באל"ף  הט"ו  אות  כי  באב,  כט"ו  לישראל 
ראש  בו  ואין  סביב  עגול  שהוא  ס'  אות  הוא 
וסוף, והוא בחינת המחול, והוא היום טוב הגדול 

ודפח"ח. לישראל 

  לישראל וזהו להם  שהיה  הפרך  העבודת 
ואחוה,  אהבה  ביניהם  שהיה  במצרים, 
והיה  חבריהם,  בצער  מצטערים  והיו  ס',  בחינת 
בפרך.  שם  עבודתם  היה  ובזה  בכפליים,  העינוי 
של  זו  במדה  שהיו  שבשביל  יח"ץ,  כרפ"ס  וזהו 
כי  לחצאין,  רק  שם  גלותם  היה  כן  על  פרך,  ס' 
שנה  מאות  כארבע  עינוי  להם  היה  הזמן  בחצי 

]תשס"ז[ יחד. 

j

  ששוברין המצה, ואוכלין חלק ממנה הענין
היותר  וחלק  הסעודה,  בהתחלת 
גלות  כי  הסעודה.  לאחר  עד  מצפינין  גדולה 
הגוף  בשיעבוד  הן  בכפליים,  גלות  היתה  מצרים 
בחומר ובלבנים, ועוד יותר שיעבוד הנפש, וירעו 
שהמצרים  ופירשו  כו-ו(,  )דברים  המצרים  'אותנו' 
עד  כך,  כל  הרעים  במעשיהם  עלינו  השפיעו 
ונשקעו  רעים.  להיות  הפכנו  עצמינו  שאנחנו 
בטומאה עד שהגיעו קרוב לשער הנו"ן, ולא יכלו 
הגאולה,  על  רומז  מצה  והנה  עוד.  להתמהמה 
שום  על  מה,  שום  על  אוכלים  שאנו  זו  ומצה 
וגאלם.  הקב"ה  עליהם  ונגלה  וגו',  הספיק  שלא 
הגוף  מגלות  הן  בכפליים,  היתה  שהגאולה  וכיון 
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את  גם  שוברים  אנו  כן  על  הנפש,  מגלות  והן 
הגאולות.  שני  על  להורות  חלקים,  לשני  המצה 
ומרגיש כל אחד,  והנה מעלת גאולת הגוף מכיר 
מעלתה,  מבין  אחד  כל  לא  הנפש  גאולת  אבל 
יציאת  ולכן מסתירין אותה, רק אחר גמר סיפור 
מצה  באכילת  בהסעודה  היום  ומצות  מצרים, 
המעלה  גודל  להשיג  זוכה  אחד  כל  אז  ומרור, 
עד  הזו  המצה  מצפינין  ולכן  הנפש,  גאולת  של 

]תש"ע[ הסעודה.  סיום  אחר 

j

  ששוברין המצה לשתים, וחלק היותר הענין
ל'צפון'.  לאפיקומן  מצפינין  גדולה 
קדמות  במדבר  שכתוב  מה  פי  על  לומר  יש 
המהר"ש  בשם  י'(  אות  נ'  )מערכת  להחיד"א 
רמז  )ח"ב  הילקוט  דברי  בביאור  בשלח(  )פ'  פרימו 
נפלאות  אראנו  מצרים  מארץ  צאתך  כימי  תקנט(, 

)מיכה ז-טו(, אראה לבנים מה שלא הראיתי לאבות 

עושה  תהלות  נורא  טו-יא(  )שמות  כתיב  במצרים, 
והכוונה  ע"כ.  נפלאות  אראנו  כתיב  וכאן  פלא, 
הזמן,  בהמשך  פלאים  כמה  ימשך  אחד  שמפלא 
וניסיו,  נפלאותיו  דרכי  עמקו  מה  עינים  ולמראה 
כי בעל הנס אינו מכיר אלא מה שרואה במקומו 
ה'  שעושה  נס  כל  כי  האמת  לפי  אבל  ושעתו, 
ואנחנו  מזה,  הנמשכים  וטובות  להצלות  קץ  אין 
לא  שעתא  ביה  סוף  ים  בקריעת  וכן  נדע.  לא 
קץ  אין  אמנם  עינינו,  ראו  אשר  אם  כי  ידענא 
העתידה  הגאולה  ימשך  שמזה  עד  לנפלאותיו, 
הפה  שאין  העיד  רבינו  ומשה  בימינו.  במהרה 
וזהו  לדבר התהלות הנמשכות מפלא אחד.  יכולה 
כי  רואים  אנו  ואין  רבות,  תהלות'  'נורא  שאמר 
נמשכו  וכמה  כמה  אבל  אחד,  פלא'  'עושה  אם 
ראו  שלא  מה  לבנים  אראה  שאמר  וזהו  וימשכו. 

ממנו,  נולדו  נפלאות  כמה  פלא,  באותו  האבות 
שכתוב  וכמו  הגאולה,  עד  שנמשך  יראו  לעתיד 
]וכן  ע"כ.  הגאולה  גורמת  מצרים  שיציאת  בזהר 

טו[. אות  ק'  במערכת  שם  כתוב 

  המצה רומז על הגאולה ממצרים, שגורשו והנה
ממצרים ולא יכלו להתמהמה, אבל באמת 
נסים  וכמה  יותר,  והרבה  הרבה  טמון  זו  במצה 
עוד  יושפעו  וכמה  זה,  מנס  כבר  לישראל  נשפעו 
הזה,  מהמצה  מצפינין  ולכן  הגאולה,  זמן  עד 
אנו  בגלוי  שרואין  מה  על  רק  שלא  להורות 
נורא  בו,  שיש  הנסתרות  על  גם  אלא  משבחים, 
הדורות,  לכל  בו  ומה שטמון  פלא.  עושה  תהלות 
היחידי  מהפלא  מרובים  יותר  הם  אלו  פלאות 
גדולה  יותר  היא  הצפון  המצה  ולכן  אז,  שנעשה 

הנגלה. מהמצה 

  ביציאת ועל לספר  המרבה  וכל  אומרים,  זה 
שאינו  והיינו  משובח,  זה  הרי  מצרים 
אלא  במצרים,  שנתהוה  היחידי  הפלא  רק  מספר 
והנפלאות  הנסים  ולספר  להודות  להבין  משכיל 
יחידי  שהם טמונים בהנס הזה עד עולם, ומפלא 
בנפלאותיו,  מרבה  הוא  מצרים,  יציאת  של  זה 
בזוהר  רימז  זה  דעל  ונראה  משובח.  זה  הרי 
בשבחא  לספר  דא  בתר  פקודא  מ:(  בא  )פ'  הק' 
לאשתעי  נש  בר  חיובא על  דיציאת מצרים, דאיהו 
בההוא שבחא 'לעלמין' וכו', והיינו דלא סגי במה 
אלא  ביציאתם,  אז  שהיתה  הנס  בשבח  שמספר 
'לעלמין',  שבחא  בההוא  לאשתעי  נש  לבר  חיובא 
שמתגלה  בתוכו,  אז  ונסתר  שנעלם  במה  גם 
עלינו  עומדין  ודור  דור  שבכל  לדור,  מדור  תמיד 

מידם. מצילנו  והקב"ה  לכלותנו, 

  בארבע ובזה הוא  היום  שמצות  מה  לבאר  יש 
אמרו  כי  נראה,  וענינו  יין,  של  כוסות 
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על  אלא  שירה  אומרים  אין  לה.(  )ברכות  חז"ל 
פרי  הוא  הגפן  כי  בטעמו,  ונראה  ע"ש.  היין 
ארץ  בהן  שנשתבחה  המינים  בשבעת  מאד  חשוב 
האדם  את  משביע  הענבים  ואכילת  ישראל, 
שיש  מהטוב  חוץ  אבל  והרמון.  התאנה  כמו 
היין,  משקה  בו  טמונה  בחיצוניותו,  בהענבים 
שמשמח  עצמה,  הפרי  על  בחשיבותו  שעולה 
בורא  לעצמה  ברכה  וקובעת  ואנשים,  אלקים 
לדוגמא  וזהו  פירות.  מי  משאר  יותר  הגפן,  פרי 
להודות  די  לא  כי  לה',  אומר  שהאדם  להשירה 
ה'  חסד  בשר  בעיני  שרואה  הנגליים  הטובות  על 
הנסתרות  הנסים  יותר  עוד  גדולות  אלא  עמו, 
ובכל  עת  בכל  תמיד  ה'  שעושה  מה  והטמונות 
מהנס  כולם  שנמשכים  ביתו,  ובני  עמו   שעה 

בראשונה. הנתהוה 

  שזה ולכן היין,  על  אלא  שירה  אומרים  אין 
עולה  הפרי  של  שהפנימיות  מורה 
בנגלה,  ממנה  שרואה  ממה  כמה  פי  בחשיבותה 
וכאשר  ישראל.  של  השירה  היא  זו  בבחינה  וכן 
ומודים  ומשבחים  מצרים,  ביציאת  לספר  יושבים 
על  ההודאה  ומתנוצצת  עמוקה  יותר  עוד  עליה, 
היום.  עד  עמנו  שעושה  והנסים  והחסד  הטובות 
ואם כי לאו בכל פעם הוא רואה זאת בגלוי, מכל 
משבחים  ואנו  בנסו,  מכיר  הנס  בעל  אין  מקום 
שבתוך  'לבדו',  גדולות  נפלאות  שעושה  מה  על 

לטובתינו. צורכנו  כל  לנו  מסבב  עצמה  הטבע 

  ונודה וזהו גאלנו(,  אשר  )בברכת  שאומרים  הענין 
פדות  ועל  גאולתנו  על  חדש  שיר  לך 
וכי  'חדש',  שיר  נשיר  למה  ולכאורה  נפשינו, 
הישנות כעורות הן לשבח בהם את בוראנו. אמנם 
רק  לשור  יכולים  אנו  אין  עתה  לעת  כי  הכוונה 
מצרים  יציאת  של  הנסים  בגלוי  שראינו  מה  על 

שאין  בה  על מה שטמונה  אבל  סוף,  ים  וקריעת 
בכל  לפועל  יוצאים  הם  איך  ומשיגים  רואים  אנו 
אבל  להודות.  יכולים  אנו  אין  זה  על  ודור,  דור 
וטובות  נסים  אלפים  האלפי  לנו  יתברר  לעתיד 
זה  ועל  יחידי,  פלא  שעשה  במה  טמונים  שהיו 
שאמרנו  השיר  כי  נראה  ואז  תהלות,  נורא  נהיה 
ולא  להשיג  זכינו  לא  כי  בשלימותו,  היה  לא 
נודה  ואז  תוכו,  בתוך  טמון  שהיה  מה  ראינו 
גם   – נפשנו.  פדות  ועל  גאולתנו  על  חדש  שיר 
ג'אולתינו  ר"ת  שהוא  הגפ"ן,  על  להודות  תקנו 

]תשע"א[ נ'פשינו.  פ'דות 

j

  גונבין מנהג שהתינוקת  תורה  ישראל 
שהצניעו  המצה  את  וחוטפין 
הברכות  כי  הדבר,  בטעם  לומר  ויש  לאפיקומן. 
כמבואר  פסח,  בליל  היה  יעקב  את  יצחק  שבירך 
בפרקי דרבי אליעזר )פרק לב( שאמר יצחק לעשו, 
הלל,  בו  אומרים  כולו  העולם  כל  הלילה  זה  בני 
הוא  וכן  ע"ש.  וכו'  נפתחים  טללים  ואוצרות 
ברש"י,  ומבואר  כז-א(.  )בראשית  יונתן  בתרגום 
כז-ט(,  )שם  טובים  עזים  גדיי  שני  משם  לי  וקח 
אלא  יצחק,  של  מאכלו  היו  עזים  גדיי  שני  וכי 
עשה  והאחד  לפסחו,  הקריב  האחד  היה,  פסח 
את  יעקב  גנב  זה  בלילה  כן  ואם  ע"כ.  מטעמים 

מעשו. הברכות 

  האפיקומן וזהו גונבים  שהבנים  הענין 
זה  עבור  ומקבלים  זה,  בליל  מאביהם 
בליל  שאירע  מה  על  לרמז  טוב,  דבר  בשכרם 
בזה  וגנב  יצחק,  אביו  לב  את  גנב  שיעקב  זה, 
כן  ועל  לעשו,  להנתן  מוכנים  שהיו  הברכות  גם 
ומקבלים  מאבותיהם,  זה  לילה  גונבים  הבנים   גם 

ברכה. עבורם 
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  ויקח ויצחק במרמה  אחיך  בא  לעשו,  אמר 
סז-ד(  )ב"ר  ובמדרש  כז-לח.(  )שם  ברכתך 
פני  )עיין  המפרשים  ופירשו  תורתו.  בחכמת  בא 
עשו  יבא  פן  חשש  יעקב  כי  כד(,  אות  להחיד"א  דוד 

לכן  כן,  גם  ויברכהו  יותר,  מבוסמים  במאכלים 
אכילת  ואחר  האפיקומן,  את  גם  לאביו  האכיל 
אחר  מפטירין  דאין  עוד,  לאכול  אסור  אפיקומן 
בא  שאמר  וזהו  קיט:(.  )פסחים  אפיקומן  הפסח 
של  חכמתו  היה  שזה  בחכמה,  במרמה,  אחיך 
דאין  הדין  שידע  תורתו,  בחכמת  ובא  יעקב, 
לקח  ובזה  אפיקומן,  הפסח  אחר  מפטירין 
בגימטריא  'במרמה'  גם  ומרומז  ברכתך,  את 
עלה  האפיקומן  ידי  על  כן  ואם  ע"כ.  'אפיקומן' 
על  מעשו,  הברכות  את  לגנוב  יעקב  של  בידו 
פסח.  בליל  האפיקומן  גונבין  זה  על  לרמז  כן 

תשע"ד[  – ]תשע"ב 

j

  סיפור בטעם מצות  על  מברכין  שאין 
כלל  הרא"ש  שו"ת  )עיין  מצרים  יציאת 
אשר  בברכת  נכלל  דהוא  אומרים  ויש  ב(.  סימן  כד 

מברכין  המצות  דכל  זה,  על  הקשו  וכבר  גאלנו. 
בהיות  כי  ונראה  ז:(.  )פסחים  לעשייתן  עובר 
ההוא  ביום  לבנך  והגדת  הוא  המצוה  שעיקר 
בסיפור  סגי  דלא  בו,  ופירשו  יג-ח(,  )שמות  לאמור 
אל  נכנסים  יהיו  שהדברים  אלא  בלבד,  ואמירה 
שיכנסו  להטפיח,  מנת  על  טופח  של  באופן  הלב 
שיוכל  כך  כל  יתרגש  שהוא  עד  בהבן  הדיבורים 
ביום  לבנך  והגדת  וזהו  לאחרים,  גם  זאת  למסור 
לבניו  גם  זאת  להנחיל  יוכל  'לאמור', שהבן  ההוא 
אם  אחרים,  ביד  תלוי  זה  דבר  כן  ואם  אחריו. 
הדברים,  ולקבל  היטב  לשמוע  לבו  כל  הבן  ישים 
עליה  תיקנו  לא  אחרים  עם  שתלוי  מצוה  וכל 

לא  ולכן  עמו,  השני  ישתתף  לא  אולי  כי  ברכה, 
העני,  בקבלת  שתלוי  צדקה,  מצות  על  מברכין 
שהוא  כיון  מנות,  משלוח  מצות  על  מברכין  ואין 
גם  כן  ועל  לקבל.  ירצה  אם  אחרים,  בדעת  תלוי 
לעשייתו. עובר  ברכה  עליה  לתקן  יכלו  לא  כאן 

  מצינו בטבילת גרים שמברכין לאחר טבילה, אך
מפני שקודם הטבילה אינו יכול לומר וצונו 
וכוללין  לאחריה  מברכין  כאן  גם  כן  על  )שם(, 

כבר  הכיר  כאשר  גאלנו,  אשר  בברכת  אותה 
לברך  יוכל  אחד  וכל  הבן.  באזני  הדברים  שנכנסו 
איך  שיראה  תגרום  הלילה  קדושת  כי  זו,  ברכה 

]תשע"ב[ רושם.  עשו  הדברים 

j

  פמליא ביה לכל  קוב"ה  כניש  שעתא 
ספורא  ושמעו  זילו  לון  ואמר  דיליה, 
מתכנשין  כלהו  כדין  וכו',  דילי  דשבחא 
וכו'.  דישראל  בהדייהו  ומתחברין  ואתיין 
ויש לומר דידוע סוד עיבור נשמה, וכמו שהאריך 
נשמת  כי  אחרי(  פרשת  )ריש  ושמש  במאור  בזה 
לסיוע  צדיק  באיזה  העיבור  בסוד  יבוא  הצדיק 
לעבודת ה' ולגלות לו סודי התורה, וזה נחת רוח 
להנשמה בגן עדן, שמסייע לעבוד ה' בזה העולם 
עבודת  בראותם  שהמלאכים  יתכן  כן  וכמו  ע"ש. 
בהדייהו  'מתחברים'  הם  זו,  בלילה  ישראל  בני 
גם  עילוי  וזהו  בעבודתם,  לסייעם  כדי  דישראל, 

]תשע"ה[ ה'.  לעבודת  שמסייעים  להמלאכים 

j

  תימא אמאי איהו חובתא, והא קוב"ה ואי
לבתר  ויהוי  דהוה  מה  כל  כולא,  ידע 
דנא, אמאי פרסומי דא קמיה על מה דאיהו 
בר  איצטריך  ודאי  אלא  ידע,  ואיהו  עבד 
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נש לפרסומי נסא ולאשתעי קמיה בכל מה 
וכל  סלקין,  מלין  דאינון  בגין  עביד,  דאיהו 
פמליא דלעילא מתכנשין וחמאן לון ואודאן 
כולהו לקוב"ה וכו'. ונראה הכוונה, כי סיפורי 
רב  שבח  בזה  שיש  בודאי  ולאחרים,  לבניו  ה'  נסי 
והשגחתו.  גבורותיו  אדם  לבני  להודיע  להקב"ה 
אמאי  קונו,  את  ומשבח  לעצמו  יושב  כאשר  אבל 
יודע  והוא  הכל  יודע  קוב"ה  הא  חובתא,  איהו 
בגין  אמר  לזה  בדיבורו.  התועלת  ומהו  הכל, 
מתכנשין  דלעילא  פמליא  וכל  סלקין  מלין  דאינון 
מה  שגם  והיינו  וכו',  כלהו  ואודאן  לון  וחמאן 
במלאכי  זאת  מתפרסם  בסתר,  עושה  שהאדם 
דשבחא,  סיפורא  שומעים  הם  וכאשר  מעלה, 
מוסר  והוא  לבוראם.  בשבחם  מוסיפין  עצמם  הם 
בינו  מקום  של  בשבחיו  האדם  דיבור  על  השכל 
לבין עצמו, כמה רושם עושה זאת למעלה, וגורם 
המוני  מהמלאכים  למעלה  השבח  שיתרבה  בזה 

]תשע"ב[ מעלה. 

j

  פמליא בגין וכל  סלקין  מלין  דאינון 
דלעילא מתכנשין וחמאן לון, ואודאן 
עלייהו  יקריה  ואסתלק  לקוב"ה,  כלהו 
אמר  הא  ביאור,  צריך  ולכאורה  ותתא.  עילא 
ואמר  דיליה,  פמליא  לכל  כניש  דקוב"ה  מתחלה, 
וכלהו  וכו',  דילי  דשבחא  ספורא  ושמעו  זילו  לון 
דישראל  בהדייהו  ומתחברין  ואתיין  מתכנשין 
ושמעו  ראו  כן  ואם  וכו',  דשבחא  ספורא  ושמעו 
קאמר  ולמה  ישראל,  בני  בבתי  למטה  הכל  כבר 
דאינון  בגין  ניסא  לפרסומי  נש  בר   דאיצטריך 

סלקין. מלין 

  חשיבות ויש ועיקר  בעי,  ליבא  דרחמנא  לומר 
לה'  בלתי  טהור,  בלב  רק  הוא  העבודה 

ללבב,  יראה  ה'  ורק  פניות.  שום  בלי  לבדו, 
המלאכים  וגם  האדם,  מעשי  כוונת  עומק  להכיר 
קא:,  ח"א  )זוה"ק  אדם  בני  מחשבת  יודעים  אינם 
הם  ואין  צא(,  אות  בא  פ'  יוסף  בפרדס  בזה  ועיין 

לבדו.  לה'  בלתי  נעשים  הדברים  אם  מכירים 
אמרו  דהרי  זאת,  לברר  יכולים  הם  גם  אמנם 
איהו  דלאו  דמצוה  כה:(  תיקון  זוהר  )תיקוני  חז"ל 
האהבה  כי  לעילא,  פרחית  לא  ורחימו  בדחילו 
למעלה.  המצות  שמעלים  הגדפין  הם  והיראה 
מצרים  יציאת  של  הללו  שהמלין  רואים  וכאשר 
רק  אינה  שהסיפור  להם  מתברר  לעילא,  סלקין 
ה'  באהבת  מלאים  ישראל  לבבות  אלא  בחיצוניות, 
שיורדין  הגם  ולכן  הדברים.  סיפור  בעת  ויראתו 
ואודן  דשבחא,  ספורא  ושומעין  למטה  המלאכים 
מהו  להם  נתברר  לא  מקום  מכל  לקוב"ה,  ליה 
המעשה  גם  כי  ואם  בזה,  ישראל  של  פנימיותם 
רחמנא  העיקר  אבל  מאד,  ונאה  יפה  שלהם 
למעלה,  המלאכים  כשחוזרין  אמנם  בעי.  לבא 
פרחו  הללו  שמצות  סלקין,  מלין  דאינון  ורואין 
של  לבבם  פנימיות  להם  מתברר  ומזה  לעילא, 
שנית  מתכנשין  אז  ותפארתה,  בהודה  ישראל 
עלייהו  יקריה  ואסתלק  לקוב"ה,  כלהו  ואודאן 
לעילא,  גם  הגיעו  דלתתא  שהמצות  ותתא,  עילא 
ואז  לעילא,  דפרחית  ורחימו  בדחילו  שעשאוהו 

שאת. ביתר  ה'  כבוד  מתעלה 

  הלשון ויש ביאור  צריך  דלכאורה  להוסיף 
שייך  לא  דברים  אצל  דהלא  לון,  'וחמאן' 
למימר  ליה  והוי  שמיעה,  לשון  אלא  ראיה  לשון 
האביב  חדש  ובהגדה  לון.  'ושמען'  מתכנשין 
מלאך,  נברא  עושה  שאדם  מצוה  דמכל  כתוב, 
קונה  אחת  מצוה  העושה  ד-יא(  )אבות  כמאמרם 
נבראים  ודיבור  דיבור  ומכל  אחד,  פרקליט  לו 
מתכנשין  מעלה  ומלאכי  למעלה,  הרבה  מלאכים 
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מדיבורי  שנבראו  החדשים  המלאכים  לון,  וחמאן 
עכדה"ק. ישראל  עם  של  קדושה 

  נברא ויש מצוה  שמכל  דאמרו  דהא  לומר 
שממצוה  המצוה,  ערך  לפי  זהו  פרקליט, 
גדול  יותר  מלאך  נברא  בשלימותה  שנעשה 
בלי  פשוטה  ממצוה  שנברא  ממה  במדריגותו, 
מעשה  להעריך  יכולים  הם  ומזה  ורחימו.  דחילו 
סלקין,  מלין  דאינון  ובגין  ישראל.  עם  מצות 
וכל  לעילא,  ורחימו לא פרחית  דמצוה בלא דחילו 
סוג  איזה  לון,  וחמאן  מתכנשין  דלעילא  פמליא 
מלאכים נבראו מזה, והם רואים שגם מהדיבורים 
של בני אדם פשוטים נבראים מלאכים כה גדולים 
זה אודאן כלהו לקוב"ה. שמזה  ידי  וקדושים, על 
מישראל,  לב  בכל  שיש  האהבה  גודל  מכירים  הם 
ותתא.  עילא  עלייהו  יקריה  אסתלק  זה  ידי  ועל 

תשע"א[  – ]תשס"ח 

j

  פמליא בגין וכל  סלקין,  מלין  דאינון 
וכו'.  לון  וחמאן  מתכנשין  דלעילא 
דברים  אצל  דהלא  בהגדה חדש האביב הקשה, 
ליה  והוי  שמיעה,  לשון  אלא  ראיה  לשון  שייך  לא 
נקראת  המצה  דהנה  ונראה  לון.  'ושמען'  למימר 
)פסחים  חז"ל  ואמרו  טז-ג(,  )דברים  עוני  לחם 
ע"כ.  הרבה  דברים  עליו  שעונין  לחם  קטו:( 

תורה  דדברי  דידוע  נרצה,  הלל  בהגדה  ופירש 
לעילא  פורחים  אינם  ורחימו  דחילו  בלא  ותפלה 
לתפלה  ומצפים  וממתינים  כה:(,  זוה"ק  )תיקוני 

הם  גם  יעלו  ידם  שעל  כראוי,  תורה  דיבור  או 
מרן  בשם  וישלח  פ'  נחל  ערבי  )עיין  לתיקונם  ויבואו 
שבזכות  עוני,  לחם  וזהו  זי"ע(.  טוב  שם  הבעל 

נתקנים  מצרים,  יציאת  סיפורי  של  הדיבורים 
עליהם  ונענין  למקומם,  ועולים  רבים  דיבורים 

)פ'  בתפארת שלמה  וכתוב  דברים הרבה ע"כ. 
ביום  פעם  אמר  זי"ע  טוב  שם  שהבעל  מטות( 

התפלות  כל  בתפלותיו,  היום  שהעלה  הכיפורים, 
ועתה  מרחוק,  שעמדו  שנה  משמונים  הפסולים 

ע"ש. למכונם  אותם  העלה 

  מצרים ולכן יציאת  סיפור  של  הדיבורים  על 
שדיבורי  סלקין,  מלין  דאינון  נאמר, 
האמונה הללו הם עולים למעלה, וממילא מתעלין 
תלויין  שהיו  ותפלה  תורה  של  חבילות  עמהם 
דייקא,  לון  וחמאן  מתכנשין  והמלאכים  ועומדים, 

]תשס"ט[ למעלה.  עולה  שהכל  איך 

j

  פמליא בגין וכל  סלקין,  מלין  דאלין 
וצריך  לון'.  'וחמאן  מתנכשין  דלעילא 
ליה  והוי  ולא רואים,  ביאור שקול דברים שומעין 
באמת  כי  ונראה  לון'.  'ושמען  מתכנשין  למימר 
אותן  לקלוט  יכולים  שהרי  ממשות,  לו  יש  הקול 
עין האדם  שאין  אלא  כידוע,  שונים  כלים  ידי  על 
יכולים לראותן מחמת דקותן. ובאמת במתן תורה 
הקולות,  את  רואים  העם  וכל  כ-טו(  )שמות  כתיב 
ה'.  קול  את  לראות  שיכלו  עד  עיניהם  שנפקחו 
יכולים  המלאכים  עיני  כי  יתכן  שפיר  כן  ואם 
תמיד,  הקולות  רואים  והם  הקול,  את  גם  לראות 

]תשע"ג[ לון.  וחמאן  אמר  ושפיר 

j

ודאי איצטריך בר נש לפרסומי ניסא אלא 
ולאשתעי קמיה בכל מה דאיהו עבד, 
בגין דאינון מלין סלקין, וכל פמליא דלעילא 
מתכנשין וחמאן לון, ואודאן כלהו לקוב"ה, 
ואסתלק יקריה עליהו עילא ותתא. ויש לומר 
ופעוטה  מעוטה  ודם  בשר  של  השירה  דבאמת 
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כשישראל  אך  ונשא.  רם  א-ל  מלך  לנגד  היא 
מעלה  מלאכי  את  מעוררים  הם  שירה  אומרים 
כבוד  ומתעלה  לה',  ומשבחים  מודים  הם  שגם 
יקריה  ואסתלק  מלמעלה,  והן  מלמטה  הן  ה' 
אליעזר  דרבי  בפרקי  שאמרו  וכמו  ותתא.  עילא 
'כל  הלילה  זה  בני  לעשו,  יצחק  שאמר  לב(  )פרק 

ואסתלק  ע"ש.  הלל  בו  אומרים  כולו'  העולם 
את  משבח  שהאדם  ותתא,  עילא  עלייהו  יקריה 
המלאכים  ישבחו  לעילא  שגם  ומעורר  למטה  ה' 

ה'. את 

  כי וגם ותתא,  עילא  יש  עצמם  בהמלאכים 
ומתחברין  למטה  יורדים  מהמלאכים  חלק 
ליה  ואודאן  אתיין  וכדין  דישראל,  בהדייהו 
הם  שלמעלה,  מלאכים  רבבות  ורבבי  לקוב"ה. 
ואודאן  למעלה,  שעולים  הדיבורים  ורואין  חמאן 
ותתא.  עילא  ה'  כבוד  ומסתלק  לקוב"ה,  כולהו 

תשע"ה[  – ]תשע"ד 

j

  לפרסומי חובא וכו',  נש  בר  על  איהו 
ואי  דעבד.  ניסין  אינון  בכל  ניסא 
דאינון  בגין  וכו',  חובא  איהו  אמאי  תימא 
מתכנשין  דלעילא  פמליא  וכל  סלקין,  מלין 
בריך  לקודשא  כולהו  ואודאן  לון,  וחמאן 
הוא, ואסתלק יקריה עליה עילא ותתא. ויש 
סימן  )או"ח  יעקב  הישועות  דברי  פי  על  לומר 
דהעושין  לב.(  )שבת  חז"ל  שאמרו  דהגם  תרפב-ה( 

לב-יא(  )בראשית  שנאמר  מזכיותיו  לו  מנכין  נס  לו 
עשית  אשר  האמת  ומכל  החסדים  מכל  קטנתי 
את עבדך וגו' ע"ש. אמנם כשהנס מפורסם ועל 
זכות  לו  ניתוסף  הנה  שמים,  שם  נתקדש  זה  ידי 
ולכן אמר ה' לאברהם,  חדש בשביל קידוש השם. 
מאד  הרבה  שכרך  לך  מגן  אנכי  אברם  תירא  אל 

לך  מגן  שאנכי  יודעין  הכל  ובמדרש  טו-א(,  )שם 

הזכיות,  נכיון  מכח  אברם  תירא  אל  והיינו  ע"כ. 
שכרך  כן  ועל  לך,  מגן  שאנכי  יודעין  הכל  כי 

ע"כ. מאד  הרבה 

  נסין ולכן כל  לפרסומי  נש  בר  על  איהו  חובא 
וכו',  חובא  איהו  אמאי  תימא  ואי  דעבד. 
לו סדרי בראשית  לגריעותא הוא שנשתנו  אדרבה 
בגין  בהיות  אך  מזכיותיו.  לו  ומנכין  נג.(,  )שבת 

מתכנשין  דלעילא  פמליא  וכל  סלקין,  מלין  דאינון 
הוא,  בריך  לקודשא  כולהו  ואודאן  לון  וחמאן 
בזה  ניתוסף  כן  אם  ותתא,  עילא  יקריה  ואסתלק 
יש  כן  על  מזכותו,  הפסיד  ולא  ית',  שמו  קידוש 
יותר  עוד  ית'  שמו  שיתקדש  בהודאה  להרבות 

]תש"ע[ לו.  שנעשה  מהנס  ויותר, 

j

  ליה ואודאן דאית  קדישא  עמא  על  ליה 
דפורקנא  בחדוה  דחדאן  בארעא 
לח.(  )סנהדרין  חז"ל  דאמרו  לומר  ויש  דמאריהון. 
בשעה שבקש הקב"ה לבראות את האדם, קרא כת 
אחד של מלאכי השרת אמר להם רצונכם )בראשית 
א-כו( נעשה אדם בצלמנו, אמרו לפניו רבש"ע מה 
לפניו  אמרו  מעשיו,  וכך  כך  להם  אמר  מעשיו, 
ובן  תזכרנו  כי  אנוש  מה  ח-ה(  )תהלים  רבש"ע 
ביניהם  הקטנה  אצבעו  הושיט  תפקדנו.  כי  אדם 
לפניו,  אמרה  שלישית  כת  שניה.  כת  וכן  ושרפם, 
כל  הועילו,  מה  לפניך  שאמרו  ראשונים  רבש"ע 
העולם כולו שלך הוא, כל מה שאתה רוצה לעשות 
המבול  דור  לאנשי  שהגיע  כיון  עשה.  בעולמך 
אמרו  מקולקלים,  שמעשיהם  הפלגה  דור  ואנשי 
לפניך.  ראשונים  אמרו  יפה  לא  רבש"ע  לפניו 
ועד  הוא  אני  זקנה  ועד  מו-ד(  )ישעיה  להם  אמר 

ע"ש. וגו'  אסבול  אני  שיבה 
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  עלה ויש העליונה  שההנהגה  בטעם  לומר 
שעלה  משום  האדם,  את  לברוא  בדעתה 
לפניו ית"ש הנחת רוח שיהיה לו מעבודת ישראל 
את  כולם  שיכירו  מצרים,  מארץ  אותם  בהוציאו 
במצרים,  שעשה  והנפלאות  מהנסים  ה'  כבוד 
)שמות  שנאמר  וכמו  באצבעו,  ה'  אותם  שהכה 
שביציאת  אלא  עוד  ולא  הוא.  אלקים  אצבע  ח-טו( 

העם  את  בהוציאך  התורה,  את  יקבלו  מצרים 
וריח  ג-יב(,  )שם  האלקים  את  תעבדון  ממצרים 
התגלה  ואז  ית"ש.  לפניו  עלה  ממצותיהם  ניחוח 
ועל  כ-ב(,  שמות  )רש"י  רחמים  מלא  כזקן  ה'  להם 

הוא. אני  זקנה  ועד  הכתוב,  להם  הזכיר  כן 

  פסח והנה בליל  באים  כאשר  מעלה,  מלאכי 
לבתי בני ישראל, ושומעין שמספרין שבחו 
אחר  גולה  ישראל  שהלכו  אחר  וגם  מקום,  של 
והמלאכים  בפיהם.  הוא  הקב"ה  של  שבחן  גולה, 
עד  הפרך  בעבודת  יגעו  טירחות  כמה  מתבוננים 
שביערו החמץ מבית זה, והכינו כל השלחן לכבודו 
על  הוציאו  ממון  של  הוצאות  כמה  מקום,  של 
זה, ועם כל זה יושבים בשמחה בדביקות בבוראם 
ומשבחין ליוצרם, אשר שירתם עולה למעלה ראש 
הגוף,  משיגי  בהם  שאין  המלאכים  משירת  יותר 
מבטלם  והקב"ה  חומר,  קרוצי  הם  ישראל  ובני 
לשמוע  כדי  יב:(  )חגיגה  בלילה  שירתם  מאמירת 
שירתם של בני ישראל, והם נעשו אז טפלים לישראל, 
עד שמתחברין בהדייהו דישראל, להיות להם חלק 
עשה  שיפה  לה'  מודים  הם  אז  וזמרם,  בשירם 
בבריאת האדם, ומשיגים כי יש עבודה נעלה יותר 
 מעבודתם, שעבודת ישראל בארעא דחשוכא חביבה 
שמיא. בשמי  למעלה  עבודתם  על  ועולה  יותר 

  שאמרו והנה כמו  באצבע,  לקו  במצרים 
)שמות  הוא  אלקים  אצבע  החרטומים, 

מצרים,  יציאת  כך  אחר  נתהוה  ומזה  ח-טו(, 

בריך  דקודשא  דשבחא  ספורא  מספרין  שישראל 
הוא, ואז מודים המלאכים על עמא קדישא דאית 
ביניהם  ה'  הושיט  אצבע  אותו  ולכן  בארעא,  ליה 
ושורפם, באמרו אתם מקטרגים על יצירת האדם, 
ובחג  שלי,  באצבע  מצרים  את  שאכה  יום  יבא 
על  לה'  יודו  אתם  גם  מצרים,  יציאת  של  הזה 
כל  כי  דעתי,  לסוף  ותרדו  ותכירו  האדם,  בריאת 

מאד. טוב  אלקים  עשה  אשר 

  כאשר יש ויכוח בין שני בני אדם, ובסופו והנה
נכנע אחד לחבירו, הרי זה נקרא הודאה, 
בליל  ולכן  מאיר(.  לרבי  חכמים  מודים  שאמרו  )וכמו 

פסח שהכה ה' את המצרים באצבעו, ובני ישראל 
את  ומפארין  ומשבחין  מצרים,  ביציאת  מספרים 
שיפה  ה'  לדברי  מודים  המלאכים  אז  בוראם, 
עשה בבריאת האדם. וזהו שאמרו ואודאן ליה על 
אמרו  שמתחלה  בארעא,  ליה  דאית  קדישא  עמא 
מחומר  קרוץ  עפר  גוש  תזכרנו,  כי  אנוש  מה 
גודל  בראותם  כעת  אבל  שיברא.  חשיבותו  מה 
קדישא  עמא  על  הם  מודים  ישראל,  של  מעלתן 

בארעא. ליה  דאית 

  נסים וכמו במצרים  לישראל  כשנצרכו  כן 
ואמרו,  השרת  מלאכי  קטרגו  לישועתם, 
זרה  עבודה  עובדי  הללו  מאלו,  אלו  נשתנו  מה 
רלד(.  בשלח  )ילקוט  וכו'  זרה  עבודה  עובדי  והללו 
נפשות  רוממות  פסח  בליל  רואים  כאשר  אמנם 
הם  אז  לקונם,  ומשבחים  מפארים  איך  ישראל, 
הן  ראויין  וכן  לבראם,  היה  ראויין  כי  מודים 
להנסים שעשה עמהם ה'. וזהו ואודאן ליה, שהם 
דאית  קדישא  עמא  על  הקב"ה,  לדברי  מודים 
את  שברא  במה  נכון  היה  שדעתו  בארעא,  ליה 
כי  אנוש  מה  שאמרו  ממה  חוזרים  והן  האדם, 
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נסין  אינון  כל  על  ליה  'אודאן'  כן  וכמו  תזכרנו. 
את  לשנות  ראוי  היה  כזה  קדוש  לעם  כי  וגבורן, 

תשס"ט[  ‑ ]תשס"ח  לכבודם.  הטבע 

j

  לחמא עניא וכו'. המפרשים נתקשו למה הא
בגמרא  איתא  הא  ארמי,  בלשון  מתחילין 
בלשון  צרכיו  כל השואל  יוחנן  רבי  יב:( אמר  )שבת 

מלאכי  שאין  לו,  נזקקין  השרת  מלאכי  אין  ארמי, 
הלל  ובהגדה  ע"כ.  ארמי  בלשון  מכירין  השרת 
חולה  שאני  שם,  אמרו  דהא  ליישב,  כתוב  נרצה 
מנין  רב  אמר  ענן  רב  דאמר  עמו,  דשכינה 
מא-ד(  )תהלים  שנאמר  החולה  את  סועד  ששכינה 
צריך  החולה  אין  ]ולכן  דוי  ערש  על  יסעדנו  ה' 
לפנים  תפלתו  להכניס  השרת  מלאכי  לו  שיזדקקו 
גודל  על  להורות  כדי  ולכן  ע"כ.  הפרגוד[  מן 
בלשון  קמייתא  לומר פסקא  תקנו  המצוה,  מעלת 
זה  בלילה  אתנו  נמצא  שהקב"ה  להראות  ארמי, 
האביב  חדש  בהגדה  גם  כתוב  וכן  עכדה"ק. 
הרה"ק  בשם  שם  והביא  לחמא(.  הא  )בפסקא 

מהר"ש מבעלזא זי"ע דמהאי טעמא יש נוהגין 
זה  ליל  כשחל  עליכם  שלום  של  הזמר  לומר  שלא 
לקדושה  זוכים  אנו  זה  בלילה  כי  קודש,  בשבת 
דוגמת  ואמצעי,  שליח  שום  בלי  עצמו  מהשי"ת 
זה  גדול  ובמורא  בה  שנאמר  מצרים  יציאת  ליל 

ע"כ. שכינה  גילוי 

  מדת ויש היא  זו  לילה  שורש  כי  עוד,  לומר 
אהבה, שבו מתעוררים בני ישראל בהאהבה 
על  שנותן  ידי  על  ישראל,  כל  בלב  המוסתרת 
דעתו כל הנסים והנפלאות שעשה עמנו מאז ועד 
עתה. ומלפנים ממצרים גאלתנו ה' אלקינו, ברעב 
הביאני  הזה  ובלילה  וכו'.  כלכלתנו  ובשבע  זנתנו 
שאנו  ב-ד(,  )שיר  אהבה  עלי  ודגלו  היין  בית  אל 

יושבין מסובין  ואנו  יין,  כוסות של  שותין הארבע 
וימינו  לראשי  תחת  שמאלו  השכינה,  ידי  תחת 
תחבקני, ואנו קורין אליו סמכוני באשישות רפדוני 
בתפוחים, כי חולת אהבה אני )שיר שם(. ואומרים 
אנא  אהבתך,  חולת  נפשי  העולם,  זיו  נאה  הדור 
א-ל נא רפא נא לה בהראות לה נועם זיוך. וכיון 
למעלה  השכינה  הרי  אהבה,  חולת  חולים  שאנו 
להעלות  למלאכים  צריכים  אנו  ואין  מראשינו, 
ולכן  דוי,  ערש  על  יסעדנו  ה'  כי  אמירתנו, 
קדושת  גודל  על  לעורר  תרגום,  בלשון   מתחילין 
ונפלאותיו. בנסיו  ה'  באהבת  להתעמק  הלילה, 

  ההגדה, ונראה אמירת  קודם  יחץ  ענין  דזהו 
שלוקח המצה האמצעית ופורסה, וחציה 
הכר  תחת  משים  וחציה  הקערה,  על  לפניו  מניח 
בין  בברית  אברהם  אצל  מצינו  כי  מלאחריו. 
משולשת  עגלה  לי  קחה  ה',  לו  שאמר  הבתרים 
איש  ויתן  בתוך,  אותם  ויבתר  וגו',  משולשת  ועז 
רש"י,  ופירש  טו-ט(,  )בראשית  רעהו  לקראת  בתרו 
כורתי ברית  ודרך  וכו',  לב' חלקים  כל אחד  חלק 
כאן  אף  וכו',  בתריה  בין  ולעבור  בהמה  לחלק 
הוא  הגזרים  בין  עבר  אשר  אש  ולפיד  עשן  תנור 
בליל  כן  וכמו  ע"כ.  אש  שהוא  שכינה  של  שלוחו 
פסח אנו נוטלים המצה, מיכלא דמהימנותא, ואנו 
אחד  חלק  ומניח  חלקים,  לשני  אותה  פורסין 
באמצע,  יושב  והוא  וחלק השני מלאחריו,  מלפניו 
ומתעצם שעה ארוכה בסיפור יציאת מצרים מתוך 
עצמו  לדבק  אהבה  ברית  אז  וכורת  ה',  אהבת 

]תשס"ט[ נפשו.  ובכל  לבבו  בכל  ה'  באמונת 

j

  יש לומר, שהרי אמר הכתוב, מרום וקדוש גם
נז-טו(,  )ישעיה  רוח  ושפל  דכא  ואת  אשכון 
רוח.  שפל  שהוא  מי  עם  יחד  שוכן  שהקב"ה 
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חסדא,  ורב  הונא  רב  פליגי  ה.(  )סוטה  ובגמרא 
עד  הדכא  את  מגביה  ]אני  דכא  אתי  אמר  חד 
אמר  וחד  דכא[,  את  אשכון  והיינו  אצלי,  ששוכן 
אני את דכא ]אני מרכין את שכינתי אצלו[ ע"כ. 
וממילא  יחד,  אתו  שוכן  הקב"ה  הרי  אופן  ובכל 
להעלות  להמלאכים  נצרך  לא  ברך  שפל  שהוא  מי 
תפלתו. ובליל פסח מגודל השגת רוממותו ית"ש, 
יחד  שוכן  רוח, עד שהוא  לידי שפלות  בא האדם 
להורות  ארמי,  בלשון  מתחילין  ולכן  ית"ש,  עמו 

]תשס"ט[ השרת.  למלאכי  זה  בלילה  נזקקין  שאין 

j

  לשון הא ארמי,  בלשון  מתחילין  עניא.  לחמא 
יב:(,  )שבת  בו  מכירין  השרת  מלאכי  שאין 
נהנין  שמלאכים  המספר,  של  לבו  ירום  שלא 
עם  ומתחברין  למטה  שמתכנשין  מעבודתו, 
העבודה  ובאמת  למעלה,  שבחו  ומעלין  ישראל, 
לבדו,  לה'  בלתי  פניות  שום  בלי  להיות  צריכה 
שאין  לשון  ארמי,  בלשון  הסיפור  מתחילין  כן  על 
להיות  צריכה  כן  כי  אותו,  מכירין  השרת  מלאכי 
יאריך  בו,  המלאכים  יכירו  לא  אם  שגם  הסיפור, 

]תשע"ה[ בסיפורו.  כן 

j

  לחמא עניא די אכלו אבהתנא בארעא הא
ויפסח.  ייתי  דצריך  כל  וכו',  דמצרים 
דומה  רק  שזה  והיינו  לחמא,  כהא  גורסין  יש 
היה  דבמצרים  ונראה  דבמצרים.  עניא  להלחמא 
ובהמצות  פסח,  הקרבן  מזה  וחוץ  מצות,  להם 
טעם  טעמו  הפסח  ובבשר  מצה,  טעם  טעמו 
מכל  פסח,  קרבן  לנו  שאין  אנו  כן  לא  הפסח. 
מקום הצדיקים טועמין בהמצה גם טעם הפסח, 
ולכן אוכלין באפיקומן מצה שני כזיתים, כזית אחד 

המצה  אין  כן  ואם  לפסח.  אחד  וכזית  לחגיגה 
עדיפא  אלא  במצרים,  להמצה  לגמרי  שוה  שלנו 
שהיה  אבהתנא,  אכלו  עניא  לחמא  וכהא  מיניה, 
רק דומה להמצה הזו, והוא מטעם שבמצה שלנו, 
גם  בו  לטעום  לזכות  יוכל  ויפסח,  ייתי  דצריך  כל 

]תשס"ז[ פסח.  הקרבן  של  טעמו 

j

  יש לומר, כי הנה טעם מצות אכילת מצה עוד
מבואר בקרא, שבעת ימים תאכל עליו מצות 
)דברים  מצרים  מארץ  יצאת  בחפזון  כי  עוני,  לחם 
וזה  להחמיץ,  הבצק  הספיק  ולא  וברש"י  טז-ג(, 
יהיה לך לזכרון ע"כ. אבל באמת נצטוו כבר לאכול 
וכמו  בחפזון,  שיצאו  קודם  במצרים  בעודם  מצה 
הזה  בלילה  הבשר  את  ואכלו  יב-ח(  )שמות  שנאמר 
עדיין  ואז  יאכלוהו,  מרורים  על  ומצות  אש  צלי 
כדי  בזה  דנצטוו  כרחך  ועל  במצרים,  יושבים  היו 
לעשות במצוה זו פועל דמיוני, שיזכו לצאת למחר 
גאולתם  למטה  המשיכה  המצוה  וקדושת  בחפזון, 
של  החירות  ממשיכין  אנחנו  כן  וכמו  ישראל.  של 
הגאולה העתידה באכילת המצה, שנזכה לצאת גם 
אחישנה.  בעתה  ה'  אני  בחפזון,  שלנו  מהגלות 
'בארעא  אבהתנא  אכלו  די  עניא  לחמא  הא  וזהו 
אלא  בחפזון,  כבר  יצאו  כאשר  רק  לא  דמצרים', 
ובזה  דמצרים,  בארעא  עוד  לחמא  הא  אכלו 
כך  אחר  שיצאו  בפועל  גאולתם  למטה  המשיכו 
זו  במצה  להמשיך  יכולים  אנו  כן  וכמו  בחפזון, 
הכא  השתא  ישראל,  של  גאולתן  מקיימים  שאנו 

]תשס"ז[ דישראל.  בארעא  הבאה  לשנה 

j

  הכא לשנה הבאה בארעא דישראל, השתא
בני  הבאה  לשנה  עבדי  השתא 
שונות.  במלות  הלשון  כפל  הוא  ולכאורה  חורין. 
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שלמה  בתפארת  שכתוב  מה  פי  על  לומר  ויש 
)לשבת הגדול( לפרש הכתוב )ויקרא ו-ט( מצות תאכל 

לרמז  יאכלוה,  מועד  אהל  בחצר  קדוש,  במקום 
את  ולטהר  לקדש  פסח,  קודם  עצמו  את  שיכין 
המצה  לתוכו  שיבא  מוכשר  כלי  להיות  עצמו, 
יאכלוה,  מועד  אוהל  בחצר  ואז  קדוש,  במקום 
אוהל  חצר  כמו  פה  עתה  שהוא  המקום  שיהיה 
)שמות  בפסוק  יונתן  בתרגום  שאיתא  וזהו  מועד. 
בשעת  כי  נשרים,  כנפי  על  אתכם  ואשא  יט-ד( 

ענן  העמוד  היה  במצרים  פסח  הקרבן  עשיית 
הקרבן  שם  לעשות  הבית  הר  אל  אותם  נושא 
ומשם  למצרים,  מחזירם  היה  כך  ואחר  פסח, 
מצה  באכילת  עתה  כן  כמו  הפסח.  למחרת  יצאו 
בחינת  נתקפל  ובטהרה,  בקדושה  נכונה  בכוונה 
חצר  בבחינת  קדוש  ומקומו  תחתיו,  ישראל  ארץ 

ע"כ.  מועד  אוהל 

  זכינו למדריגה ולכן כי הגם שלא  אנו אומרים 
בה  שתתקפל  נפשינו  הוכן  ולא  עדיין,  זו 
קדושת ארץ ישראל, ו'השתא הכא', מכל מקום אנו 
מקוים ש'לשנה הבאה', גם אם עדיין נהיה בגלות, 
מכל מקום נקדש עצמינו להיות 'בארעא דישראל'. 
העתידה,  להגאולה  כבר  שנזכה  מתפללים   ושוב 

]תשס"ו[ חורין.  בני  הבאה  לשנה  עבדי  השתא 

j

  לומר מה חוזר  שהאב  נוהגין  יש  נשתנה. 
)עיין  נשתנה  מה  הבן  ששאל  אחר  הקושיות 
כי  צחות,  בדרך  לומר  ויש  כא-יד(.  סימן  משה  ויגד 

לפעמים יש שהבנים יודעים יותר מאביהם, שלמדו 
את  המחכים  בן  ויש  רבותיהם,  בבית  תורה  כבר 
האב, על כן האב חוזר ושואל לו, שגם הוא יאריך 
בסיפורו לומר דבר חדש שלא שמע האב. ]תשס"ט[

j

  הלילות. מה מכל  הזה  הלילה  נשתנה 
את  ושואל  חוזר  הבית  שהבעל  נוהגין  יש 
)ומקורו  היינו  עבדים  שמשיב  קודם  הקושיות 
מצות  כי  לומר  ויש  ח-ב(.  ומצה  חמץ  ה'  מרמב"ם 

היום לספר יציאת מצרים על דרך שאלה ותשובה, 
א-ג(,  השנה  ראש  )ירושלמי  תורתו  שומר  והקב"ה 
מצרים,  יציאת  בסיפור  עוסק  כביכול  הוא  וגם 
על מה  להיות תשובה  צריכה  הרי הסיפור  אמנם 
ששואלין, על כן ישראל שהם בנים למקום, שואלים 
הקושיות מאת אביהם הקב"ה, וכאן 'הבן' שואל, 
תשובה.  של  בדרך  מצרים  יציאת  לספר  ה'  שיוכל 
בכל  למטה  כח  נשפע  מספר,  שהקב"ה  וממה 
כדבעי. יציאת מצרים  לספר  שיוכל  מישראל,  אחד 

  עבדים והנה באמירת  מיושבים  הקושיות  כל 
היינו לפרעה, והוציא ה' אותנו משם ביד 
הגאולה,  על  הרומזת  מצה  אוכלים  ולכן  חזקה, 
וכולנו  השיעבוד,  על  לרמז  מרור  אוכלים  ואנו 
מטבילין  שאנו  מה  אמנם  חורין.  כבני  מסובין 
טעמו  הלא  כי  בזה,  נתיישב  לא  פעמים  שני 
בא  זה  אך  שישאלו.  להילדים  שינוי  לעשות  הוא 
צריכין  ואין  צריך להבין הכל,  להורות להבן, שאין 
גם  שנצטוינו  מה  לעשות  ויש  דבר,  לכל  תשובה 
קושיותיו,  רוב  על  לו  שישיבו  וממה  הבנה.  בלי 
כן  דכמו  להבין  ישכיל  ודעת,  טעם  בהם  שיש 
להשיבו,  אפשר  שאי  אף  דבר,  כל  על  טעם  יש 

]תשע"א[ זאת.  גם  שישיג  יום  ויבוא 

j

  הלילות. מה מכל  הזה  הלילה  נשתנה 
ידועים דברי הגר"א במה שנאמר במצרים, 
יב-יב(,  )שמות  הזה  בלילה  מצרים  בארץ  ועברתי 
ויותר  נקבה,  לשון  הוא  'לילה'  שורש  דלכאורה 
יוצדק לומר לילה 'הזאת'. אך מבואר בזוה"ק )פ' 
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דתקופת  כיומא  ליליא  האי  נהיר  דהוה  לח.(  בא 

תמוז, הדא הוא דכתיב )תהלים קלט-יב( ולילה כיום 
לכן  זכר,  לשון  הוא  ויום  כאורה,  כחשיכה  יאיר 
'הזה'  הלילה  נשתנה  מה  וזהו  הזה.  בלילה  נאמר 

עכ"ד. הלילות  מכל 

  להוסיף בזה עוד, כי הצדיקים הזוכים כאשר ויש
על  ממשיכים  הם  מצרים  ביציאת  מספרים 
עצמם האור הגדול שהיה אז במצרים, וכמו שכתוב 
בשל"ה )מסכת פסחים מצה שמורה אות ד' בהג"ה( על 
מעשה דרבי אליעזר, שהיו מספרין ביציאת מצרים 
זכר, משום שהוא מאיר  בלשון  הלילה,  'אותו'  כל 
שהיו  הוסיף,  נרצה  הלל  ובהגדה  ע"ש.  כיום 
ספיר  ד-ז(  )איכה  )מלשון  מאירים  כלומר  'מספרים' 
שהלילה  הלילה,  אותו  כל  מצרים  ביציאת  גזרתם(, 

האי  להם  נהיר  הוה  כי  יום,  בבחינת  להם  נעשה 
קריאת  זמן  הגיע  כי  הבחינו  לא  כן  גלל  לילה, 
במושבותם,  אור  היה  לכן  קודם  גם  כי  שמע, 
הנ"ל,  במדריגה  היו  לא  שעדיין  התלמידים  ורק 
היו  רבותיהם הקדושים  בהאור אשר  הרגישו  ולא 
שהגיע  הבחינו  כן  על  אז,  עצמם  על  ממשיכים 
להם  ואמרו  ובאו  שחרית  של  שמע  קריאת  זמן 
לכשלעצמה,  שאלה  שואל  שפיר  כן  ואם  ע"ש. 
אור  הלילות, שמכיר  הלילה הזה מכל  נשתנה  מה 
כיומא דתקופת תמוז  ליליא שמאיר  בהאי  מופלא 

]תש"ע[ ביציאתם.  אז  שהיה  כמו 

j

  ומצה שבכל חמץ  אוכלין  אנו  הלילות 
קטז.(.  )פסחים  מצה  כולו  הזה  הלילה 
ובאברבנאל פירש שהבן החכם שואל הרי הפסח 
הוא קרבן תודה על גאולתנו, והנה אם על תודה 
מצות  חלות  התודה  זבח  על  והקריב  יקריבנו, 
)ויקרא  קרבנו  יקריב  חמץ'  לחם  'חלות  על  וגו', 

עם  חמץ  אחד  מין  עמו  שמקריב  והיינו  ז-יב(, 
אוכלים  אנו  הלילות  שבכל  כן  ואם  מצה,  מיני  ג' 
מצה  כולו  הזה  והלילה  ומצה,  חמץ  תודה  בקרבן 
רנג:(  )שבה"ג  סופר  חתם  ובדרשות  חמץ.  בלי 
תירוץ  נמצא  ולא  זו,  היא  גדולה  דקושיא  כתוב, 

ע"ש. בהגדה  זה  על 

  דברים, ונראה ארבעה  על  בא  תודה  קרבן  כי 
יורדי הים, הולכי מדבריות, יוצא מבית 
בני  ודרך  נד:(.  )ברכות  ונתרפא  חולה  האסורים, 
הטובה  על  הודאה  שנותנין  שהגם  הוא,  אדם 
הצער  על  מיצר  לבו  מקום  מכל  לו,  שנעשה 
כי  ואם  שכרן.  ולא  הן  ולא  מתחלה,  ה'  שהכניסו 
יתכן  מקום  מכל  הודאה,  מלא  לבו  של  רובו  רוב 
שנשאר טינא ותרעומות בלבו על הצער שעבר, על 
שאור  חמץ,  לחם  גם  בו  מעורב  תודה  לחמי  כן 
שבעיסה, הרומזת על יצרו הרע וכחות הטומאה, 
על  לברך  הטהורה,  באמונתו  זך  לבו  אין  שעדיין 

הטובה. על  שמברך  כשם  הרעה 

  הוא לא שהכל  המכיר  האמיתי,  המאמין  כן 
תצא  לא  ומאתו  והמטיב,  הטוב  ה'  מאת 
להעלותו  כדי  הוא  עליו  שעובר  מה  וכל  הרעות, 
אנו  ואין  הגדולה,  ידו  את  לראות  שאת  ביתר 
כזה  אדם  דבר,  הסתר  ה'  וכבוד  דרכיו,  משיגין 
על  והן  העוני  על  הן  הכל,  על  הודאה  נותן 
שם  ידו  על  נתקדש  כאשר  שכן  ומכל  הגאולה. 
שמו  בזה  שיתרומם  כדי  לו  הוא  כדאי  הכל  ה', 
בענין  קנא(  דף  )עיין  לעיל  שביארנו  וכמו  יתברך. 

הצרות. את  מחבבין  שהצדיקים  כרפס, 

  רק משיעבוד ולכן לא  ה'  שהוציאנו  בליל פסח 
היותר  המעלה  עד  נתעלו  אלא  הגוף, 
זו  הכרה  לידי  הגיעו  אז  בקדושה,  הגדולה 
ולכן  באהבה.  הכל  ולקבל  הצער,  על  גם  להודות 
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שונה  הוא  הודאה,  קרבן  שהוא  פסח,  בקרבן 
בה  שאין  חמץ,  בו  שאין  תודה,  קרבן  משאר 
וטינא על הצער שעבר, אלא כולו  שום תרעומות 
לפרעה  היינו  עבדים  להבן,  שמשיבין  וזהו  מצה. 
חזקה  ביד  משם  אלקינו  ה'  ויוציאנו  במצרים, 
שנתעלו  ההתעלות  על  רומז  שזה  נטויה,  ובזרוע 
שבקדושה,  יותר  הגבוה  המעלה  רום  עד  ישראל 
הכל  קבלת  אלא  טינא,  כאן  אין  חמץ,  אין  ואז 
באהבה. ואמונה זו מתעורר בכל שנה ושנה בבני 
בה  אין  הפסח  את  מקריבין  כאשר  ולכן  ישראל, 

]תשע"ד[ חמץ. 

j

  אפילו שבכל מטבילין  אנו  אין  הלילות 
שתי  הזה  הלילה  אחת  פעם 
להגדה  בפירושו  כותב  ה'  מעשי  בעל  פעמים. 
)מעשי מצרים פרק כד( כי שני הטיבולים, אחד קודם 

ירידתם,  קודם  שהיה  מה  כנגד  היא  הסעודה, 
שחטא  לז-לא(,  )בראשית  בדם  הכתונת  את  ויטבלו 
כך  ואחר  לירידתם,  הסיבה  היתה  יוסף  מכירת 
וטבלתם  יב-כב(  )שמות  לאומרו  זכר  השני,  טיבול 

ע"כ. המשקוף  אל  והגעתם  בסף  אשר  בדם 

  יוסף וביאור מכירת  בחטא  כי  הדברים, 
למצרים  אבותינו  וירדו  הדבר  נתגלגל 
הכי  דבלאו  גב  על  דאף  שם  ובתוספות  י:(.  )שבת 

נגזר דכתיב באברהם ועבדום וענו אותם )בראשית 
כך  כל  עינוי  עליהם  נגזר  היה  לא  שמא  טו-יג(, 
בכרפ"ס,  שנרמז  פרך,  ס'  עבודת  כן  ואם  ע"ש. 
זה היה עבור הטיבול של הכתונת בדם במכירתם 
זה  בתוכה  שורים  שאנו  הגלות  והרי  יוסף,  את 
חנם  שנאת  עון  בשביל  כן  גם  היא  שנה  כאלפיים 
הגאולה  זה  ולעומת  ט:(.  )יומא  ביניהם  שהיתה 
לידי  ובאו  זה,  בשביל שתיקנו חטא  באה  ממצרים 

ויאמר  משה  ויירא  ברש"י  ומבואר  ואחוה.  אהבה 
שראה  על  דאג  ב-יד(,  )שמות  הדבר  נודע  אכן 
בישראל רשעים דלטורין, אמר מעתה שמא אינם 

ע"ש. א-ל(  )שמו"ר  להגאל  ראויים 

  לאכול ולכן הפסח  מצות  בא  הגאולה  בעת 
הקרוב  ושכנו  הוא  ולקח  בחבורה,  אותו 
ופסח  פסח  כל  לך  ואין  יב-ד(.  )שם  וגו'  ביתו  אל 
)פסחים  אדם  בני  מעשרה  יותר  עליו  נמנו  שלא 
כן  גם  היתה  יוסף  במכירת  הפירוד  כי  סד:(, 
את  אתם  ביחד  וצירפו  שבטים  תשע  בעשרה, 
כך  אחר  היו  וכנגדם  ב(,  וישב  פ'  )תנחומא  ה' 
ליוהכ"פ(,  אזכרה  אלה  )בפיוט  מלכות  הרוגי  עשרה 
שבזה  בעשרה,  בחבורה  הפסח  עושין  זאת  ולתקן 
ולכן  למצרים.  ישראל  ירידת  של  החטא  נתקן 
מרמזין  הסעודה  בתחלת  פעמים,  שני  מטבילין 
הכתונות,  של  הטיבול  עבור  שהיתה  הירידה  על 
הטיבול  עבור  הפעם  עוד  מטבילין  בסופו  ושוב 
 של אגודת אזוב בפסח, להורות על הגאולה שבא 

האחדות. בשביל 

  זדונות ויש מאהבה  בתשובה  כי  עוד,  להוסיף 
ממצרים  וביציאת  פו.(,  )יומא  זכיות  נעשים 
של  הדם  טיבול  ונהפכה  זו,  אהבה  למדריגת  זכו 
בדם  וטבלתם  מצוה,  של  לטיבול  יוסף  מכירת 
אשר בסף, כי העון עצמה נהפכה לזכות. ]תשע"ד[

j

  כולנו ואפילו נבונים  כולנו  חכמים  כולנו 
עלינו  מצוה  התורה  את  יודעים 
לספר  המרבה  וכל  מצרים,  ביציאת  לספר 
להבין  ויש  משובח.  זה  הרי  מצרים  ביציאת 
חכמים  גם  מחוייבים  התורה  מצות  כל  ודאי  הלא 
ונבונים, ותלמוד גדול שמביא לידי מעשה )קידושין 
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כל  את  ולעשות  לשמור  התורה,  תכלית  וזהו  מ:(, 
דברי ה', ומה בא להשמיענו שאפילו כלנו חכמים 
מצרים. ביציאת  לספר  עלינו  מצוה  נבונים  וכלנו 

  דאיתא בגמרא )מועד קטן ט.( רמי קראי ונראה
מעגל  פלס  ד-כו(  )משלי  כתיב  אהדדי, 
זה  מעשיך  כל  ]שקול  יכונו  דרכיך  וכל  רגליך 
כנגד זה, באה מצוה לידך, חשוב איזה מהן אתה 
לעסוק  לישב  אותה מצוה, אם  לעשות  עושה, אם 
פן  ]תורה[  חיים  אורח  ה-ו(  )שם  וכתיב  בתורה[, 
מעגלותיה  נעו  דבר[  לכל  קודמת  ]שהיא  תפלס 
לעשותה  שאי אפשר  במצוה  כאן  ומשני  לא תדע. 
תתבטל[,  פן  מצוה  ועשה  ]פלס  אחרים  ידי  על 
אחרים  ידי  על  לעשותה  שאפשר  במצוה  כאן 
קודם  התלמוד  בזה  זו,  בשעה  בטילה  ]ואינה 
מתקיימות  ששתיהן  תפלס,  פן  אמר  ובזה  וכו', 
יציאת  סיפור  מצות  כן  ואם  ע"כ.  עכשיו[  עד 
מצרים, שאי אפשר לעשותה על ידי אחרים, דהוי 

התורה. ללימוד  קדמה  שבגופו,  מצוה 

  מצותו אמנם לספר,  המרבה  גם  אם  לדון,  יש 
האומר  כי  התורה,  ללימוד  קודמת 
חובתו,  ידי  יצא  כבר  בפסח  אלו  דברים  שלשה 
פסח זו שאנו אוכלים על שום מה וכו', וכן מצה 
והגדת  מצות  קיים  כבר  קטז:(,  )פסחים  ומרור 
ממצרים.  בצאתי  לי  ה'  עשה  זה  בעבור  לבנך, 
והמרבה לספר הוא רק משובח. ואם כן יש לומר 
בתוספות  דמבואר  ועוד  קודמת.  התורה  דלימוד 
לעשותה  אפשר  שאי  במצוה  דגם  כאן(  ד"ה  )שם 

סוכה  לעשות  רק  להפסיק  יש  אחרים  ידי  על 
אין  שמע  וקריאת  דתפלה  בהפסקה  אבל  ולולב, 
ואיתא בירושלמי  יוחאי,  בן  מפסיקין לרבי שמעון 
מפסיקין  ואין  שננו,  וזה  שננו  זה  א-ב(,  )שבת 

יציאת  סיפור  מצות  וגם  ע"כ.  שננו  מפני  שננו 

מלימוד  עבורה  מפסיקין  ואין  שינון,  הוי  מצרים 
ויודעים  חכמים  כולנו  כאשר  כן  ואם   – התורה. 
להרבות  לנו  שאין  לומר  מקום  יש  התורה,  את 
עדיפא. התורה  ולימוד  מצרים,  יציאת  בסיפור 

  מצרים, אך יציאת  סיפור  מצות  כי  לומר  יש 
לעצמה,  ומפורטת  מיוחדת  מצוה  רק  אינה 
תכליתן  אשר  רבות,  מצות  כוללת  זאת  אלא 
ידי  על  כי  ומצותיה.  התורה  כל  קיום  גורמת 
שעשה  ונפלאותיו  ה'  בניסי  מתעצם  סיפורו 
אלקי  אמונת  אצלו  ומאיר  ומתבהר  במצרים, 
עליה  משגיח  אשר  להבירה  מנהיג  שיש  עולם, 
בוער  לבו  אשר  ה',  באהבת  ומתעורר  עת.  בכל 
בקונו  נפשו  שמדבק  עד  בסיפורו,  אש  בלהבת 
בדביקות עצומה, ומקיים אותו תעבוד ובו תדבק 
ליראה  ותעצומות  עוז  לו  נותן  וזה  יא-כ(.  )דברים 

כיהודי  שנעשה  עד  אחריו,  הימים  כל  ה'  את 
אמונתו  אצלו  שמאיר  מי  כי  שאת,  ביתר  אחר 
אדם.  בני  משאר  שונה  באופן  בוראו  עבודת  הרי 
ועבור מצוה כזו יש לבטל גם מלימוד התורה, כי 
כך  אחר  לו  יתוסף  פרטיה,  בכל  זו  מצוה  בקיום 
והאיכות.  הכמות  בריבוי  ה'  מצות  וקיום  לימודו 
קיומה  היא  זו  מצוה  עבור  תורה  של  וביטולה 
נבונים  כלנו  חכמים  כלנו  אפילו  ולכן  תורה.  של 
לספר  עלינו  מצוה  התורה,  את  יודעים  וכלנו 
אחדים  דברים  סיפור  רק  ולא  מצרים.  ביציאת 
ביציאת  לספר  המרבה  כל  אלא  מצותו,  חיוב  כפי 
מושבח  נעשה  האדם  כי  משובח,  זה  הרי  מצרים 
ביראה  עולם  אלקי  באמונת  אז  שמתעצם  בזה, 

עילאה. ודביקות  ואהבה 

  התורה ויש לימוד  חשיבות  כי  עוד,  להוסיף 
שלא  והלומד  לשמה,  בעושהו  רק  הוא 
יז.(, וכל החיוב  )ברכות  לשמה מוטב לו שלא נברא 
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לשמה  שלא  שמתוך  רק  הוא  לשמה  שלא  בלימוד 
שסגולתו  מצוה  כל  ולכן  נ:(.  )פסחים  לשמה  יבא 
בוראו  הדר  גודל  ביותר  להכיר  את האדם  להביא 
זהו  אלא  תורה  ביטול  משום  בקיומו  אין  וקונו, 
שתהא  כדי  בה'  אמונתו  לחזק  התורה,  קיום 
בליל  מצרים  יציאת  סיפור  ומצות  לשמה.  תורתו 
עולם,  באלקי  האדם  אמונת  לחזק  סגולתו  פסח 
ומחדשו  מנהיגו  לעולם,  מנהיג  יש  כי  בהתבוננו 
להם  יש  חכמים  תלמידי  גם  ולכן  עליו,  ומשגיח 
יציאת מצרים, כי כל  לבטל מתורתם עבור סיפור 
משובח,  זה  הרי  מצרים  ביציאת  לספר  המרבה 
טהורה  אמונתו  משובח,  בעצמו  הוא  נעשה 
שלהבת  באש  ולוהט  מתגברת,  לה'  אהבתו  יותר, 
שתהא  תורתו  שוב  יתעלה  ובזה  קונו,  דביקות 
תורה לשמה. ועל זה הביא מעשה רב, מהתנאים 
על  וחשו  התורה,  את  ידעו  כי  אם  הקדושים, 
ביציאת  מספרים  היו  מקום  מכל  התורה,  ביטול 
מצרים כל אותה הלילה. ]תשס"ח – תשס"ט – תשע"ב[

j

  וכו', ואפילו נבונים  כולנו  חכמים  כולנו 
מצוה עלינו לספר ביציאת מצרים 
שבאו  עד  וכו',  אליעזר  ברבי  מעשה  וכו'. 
תלמידיהם ואמרו רבותינו הגיע זמן קריאת 
תלמוד  מצות  כי  ונראה  שחרית.  של  שמע 
המצוה  והיא  א-א(.  )פאה  כולן  כנגד  עולה  תורה 
מקום  ומכל  המצות.  מכל  ביותר  החשובה 
לבטל  מחוייב  עוברת,  מצוה  לפניו  כשמזדמן 
שתורתו  מי  כן  לא  דאם  בה,  ולעסוק  מלימודו 
בשלחן  )עיין  ה'  מצות  כל  מקיום  יתבטל  אומנתו 
שבליל  וכיון  ד-ג(.  תורה  תלמוד  ה'  הרב  ערוך 

כל  מצרים  סיפור  של  מיוחדת  מצוה  יש  פסח 
כולנו  אפילו  כן  על  שינה,  שתחטפנו  עד  הלילה 

ביציאת  לספר  עלינו  מצוה  נבונים  כולנו  חכמים 
קריאת  זמן  כשמגיע  אבל  הלילה.  כל  מצרים, 
העוברת,  המצוה  של  הזמן  כלתה  בבוקר,  שמע 
תורה  תלמוד  כי  ללימודו,  לחזור  טפי  ועדיפא 
לעוררם,  תלמידיהם  באו  ולכן  מכולהו.  עדיפא 
ולא  יציאת מצרים,  כלתה החיוב של סיפור  שכבר 
תורה  תלמוד  כי  זה,  על  מתורתם  עוד   יבטלו 

]תשס"ו[ כולם.  כנגד 

j

  מצוה אפילו נבונים  כולנו  חכמים  כולנו 
עלינו לספר ביציאת מצרים. ונראה 
על פי מה ששמעתי פעם צחות מחסיד זקן שלא 
כי  ואמר  רבו,  בן  של  להשלחנות  ללכת  המשיך 
נראה  היה  איך  וזוכר  טוב,  זכרון  לו  יש  הוא 
עוד  ללכת  מה  עבור  לו  ואין  שנה,  לפני  השלחן 
הם  העבר,  ששוכחים  הזכרון  חלושי  רק  הפעם, 
הקודמים  הצדיקים  כי  והיינו  שבת.  בכל  הולכים 
ומועד  כל שבת  ועבודת  ליום,  היו מתעלים מיום 
לראותה,  עדיין  זכו  שלא  מחודשת  עבודה  היתה 
והרגישו  לחברתה,  אחת  שבת  שוה  היה  ולא 

פעם. בכל  חדש  התעוררות 

  אנו מצווים לספר יציאת מצרים בכל שנה והנה
ושנה, והחכם והנבון יאמר הוא זוכר את 
ולעסוק  להוסיף  לו  ומה  הקודמת,  משנה  הכל 
הכל.  את  כבר  שיודע  אחר  מצרים,  יציאת  בספור 
לשנה  זו  שנה  דומה  אין  כי  הוא  האמת  אבל 
מצרים  ביציאת  לספר  המרבה  כל  כי  שעברה, 
שבמשך  ואחר  יותר,  משובח  אדם  אותו  נעשה 
השנה הזכיר יציאת מצרים מאות פעמים, פעמיים 
והאור  יותר,  גבוה  במעלה  עומד  הוא  יום,  בכל 
שאת  ביתר  עליו  מאיר  זו  בלילה  עליו  היורד 
כאשר  גם  כן  ועל  שעברה,  בשנה  שהאיר  ממה 
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ביציאת  לספר  עלינו  מצוה  ונבונים  חכמים  כלנו 
הרי  מצרים  ביציאת  לספר  המרבה  כי  מצרים, 

]תשע"ג[ משובח.  זה 

j

  המרבה לספר ביציאת מצרים הרי זה וכל
משובח. ולכאורה הא פסקינן בשלחן ערוך 
)או"ח סימן תפא-ב( חייב אדם לעסוק בהלכות פסח 

שעשה  ובנפלאות  בנסים  ולספר  מצרים  וביציאת 
ואם  ע"ש.  שינה  עד שתחטפנו  לאבותינו  הקב"ה 
ואולי  כן הרי חיובא יש בזה עד שתחטפנו שינה. 
הקיץ  כאשר  זה,  זמן  לאחר  גם  קאי  המרבה  כל 
הוא  מצה  דהנה  נראה  אך  לילה.  בעוד  משינתו 
בה  וטמונה  מא.(,  ח"ב  )זוה"ק  דמהימנותא  מיכלא 
כח המחדיר את האמונה בעומק הלב של האוכלו. 
כח  בו  שטמון  מאכלים  שיש  כמו  משל,  דרך  ועל 
בהרוחניות  הוא  כן  וכו',  ב'  א'  וויטאמינען  של 
נעשה  וזה  המצה,  את  אוכל  וכאשר  המצה.  של 
דמו ובשרו, הרי הוא נעשה חפצא דמצוה, חתיכה 

אמונה. של 

  )דברים אך עוני  לחם  להיות  צריכה  המצה 
הרבה  דברים  עליו  שעונין  לחם  טז-ג(, 
המצה  על  שמספר  שבמה  והיינו  קטו:(,  )פסחים 

נקלט  אלו  אמונה  דברי  הרי  ונפלאותיו,  ה'  נסי 
מגולה  המצות  להיות  צריכין  ולכן  המצה,  על 
נעשה  הוא  אוכלו  כאשר  ואז  הסיפור,  במשך 
מיכלא דמהימנותא, ועושה רושם על האדם במה 
שנעשה ממנו דמו ובשרו. וכפי מה שמרבה לספר 
ביציאת מצרים על המצות הללו, הרי ניתוסף בזה 
אמונה ברורה ובהירה יותר, וכאשר האדם אוכלו, 
יותר,  משובח  ממנו  נעשה  הוא  משובח,  זה  הרי 

]תשס"ט[ עז.  ויתר  שאת  ביתר  מאירה  שאמונתו 

j

  הרי וכל מצרים  ביציאת  לספר  המרבה 
הן  היתה,  מצרים  גאולת  כי  משובח.  זה 
גאולת  והן  ולבנים,  חומר  משיעבוד  הגוף  גאולת 
את  תעבדון  ממצרים  העם  את  בהוציאך  הנפש, 
עד  טומאה  שערי  ממ"ט  ג-יב(,  )שמות  האלקים 
מודה  הוא  השגה  בעל  שאינו  ומי  המעלות.  רום 
אבל  אחד,  כל  מבין  שזה  הגוף  גאולת  על  רק 
מלהשיג  דעתו  קצרה  הנפש,  גאולת  על  להודות 
לה',  הנבחר  עם  להיות  שזכינו  הגדולה  החשיבות 
אלא המצות לעול ניתנו על צוארו. ומלפנים עבדי 
פרעה ועתה הוא גם כן עבד לה'. אבל 'המרבה' 
על  רק  לא  ומשבח  מצרים, שמודה  ביציאת  לספר 
זה  הרי  הנפש,  גאולת  על  גם  אלא  הגוף  גאולת 
משובח, זה מורה על האדם ההוא שהוא משובח, 
עמנו,  ה'  חסד  גודל  להכיר  השגה  בעל  שהוא 

]תשע"ד[ נפשותינו.  את  גם  שגאל 

j

  יש לומר, כי על ידי ריבוי הדיבור שחוזרים גם
שיתחזק  זה  לעומת  זוכים  בפה,  האמונה 
מרדכי  רבי  הרה"ק  שפירש  וכמו  הלב.  אמונת 
)תהלים  אדבר  כי  האמנתי  זצ"ל  מלעכוויטש 
לאמונה.  הגעתי  הדיבור  ריבוי  ידי  על  קטז-י(, 

ונכרתה  ז-כח( אבדה האמונה  )ירמיה  ואמר הנביא 
מלבם,  האמונה  אבדה  מדוע  לומר  רצה  מפיהם, 
חוזרים  שאינם  היינו  מפיהם,  שנכרתה  מפני 
הדיבור  בריבוי  כן  ואם  עכ"ד.  בפה  האמונה 
בסיפור יציאת מצרים, שהיא שורש האמונה, נעשה 
המרבה  כל  ולכן  משובח.  בעצמו  המספר   האדם 

]תשע"ד[ משובח.  זה  הרי  מצרים  ביציאת  לספר 

j

  שענין גם הק'  בספרים  דמבואר  לומר,  יש 
חמשים  בתורה  נכפלה  מצרים  יציאת 
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ה'  שהוציאנו  להורות  והוא  עט:(,  )תיקו"ז  פעמים 
שבטומאה.  החמשים  לשער  קרוב  שהיינו  בעת 
מספר  שהוא  מצרים,  ביציאת  לספר'  'והמרבה 
בתורה,  מצרים  יציאת  נכפלה  פעמים  כמה 
זה  הרי  מטומאתם,  גם  שהוציאנו  על   להורות 

]תשע"ד[ משובח. 

j

  מספרין מעשה והיו  וכו',  אליעזר  ברבי 
הלילה  אותו  כל  מצרים  ביציאת 
אמר  ט.(  )ברכות  בגמרא  דאיתא  ונראה  וכו'. 
ממצרים,  ישראל  כשנגאלו  מודים  הכל  אבא  רבי 
לצאת[,  רשות  להם  ]נתנו  בערב  אלא  נגאלו  לא 
)דברים  לילה  ממצרים  אלקיך  ה'  הוציאך  שנאמר 
טז-א(, וכשיצאו לא יצאו אלא ביום שנאמר ממחרת 
לג-ג(  )במדבר  רמה  ביד  ישראל  בני  יצאו  הפסח 
לילה,  ממצרים  ה'  הוציאך  הכי,  נמי  תניא  וכו'. 
מלמד  אלא  וכו',  ביום  אלא  יצאו  לא  והלא 

ע"כ. מבערב  גאולה  להם  שהתחילה 

  במצרים ויש ישראל  בני  שיעבוד  כי  עוד,  לומר 
בחומר  הגוף  שיעבוד  בכפליים,  היה 
ובלבנים, ושיעבוד הנפש בטומאת מצרים עד שער 
שהוציאם  בכפליים,  היה  הגאולה  כן  וכמו  הנו"ן. 
לאור  ומאפלה  הגוף,  משיעבוד  לחירות  מעבדות 
הנפש, שהעלם מעומקי הקליפות  גדול משיעבוד 
יתרו(.  פ'  אלימלך  נועם  )עיין  המדריגות  רום  עד 
זאת  ממצרים,  ביציאתם  הגוף  משיעבוד  והגאולה 
ה'  צבאות  כל  יצאו  הזה  היום  בעצם  ביום,  היתה 
בערב,  כבר  היה  הרוחני  הגאולה  אבל  ממצרים, 
ושחטו  המצרים,  של  זרה  העבודה  ששחטו  בשעה 
ה'  ועבר  ומרורים,  מצות  ואכלו  לה',  הפסח  את 
אז  שכינה,  גילוי  זו  גדול  במורא  במצרים,  לנגוף 

הרוחניות. גאולתם  התחילה 

  להם וזהו שהתחילה  מודים  שהכל  שאמרו 
הרוחני,  הגאולה  היינו  מבערב,  הגאולה 
ביום.  אלא  היה  לא  ממצרים  בפועל  יציאתם  אבל 
יום  את  תזכור  למען  יב:(  )ברכות  שאמרו  וזהו 
טז-ג(,  )דברים  חייך  ימי  כל  מצרים  מארץ  צאתך 
היינו  הלילות,  חייך  ימי  כל  הימים,  חייך  ימי 
ביום  שהיה  מה  הן  ממצרים,  הגאולה  שתזכור 
בלילה,  שהיה  מה  והן  הגוף,  משיעבוד  גאולה 

הנפש. משיעבוד  גאולה 

  בעוה"ר והנה אשר  בגלות,  שרויים  שאנו  בזמן 
שנה,  כאלפיים  זה  ממצרים  יותר  ארוכה 
בימי  לנו  שהיה  הגשמי  בגאולה  השמחה  אין 
הרוחני,  בגאולה  הוא  השמחה  עיקר  אלא  קדם, 
אשר מאז יצאנו מעומקי הקליפות וקבלנו התורה, 
שהאריך  וכמו  העמים,  מכל  המובחר  העם  ואנו 
)והארכנו בזה בדרשת  )ניסן ד-א(,  בבני יששכר  בזה 
ורבי אליעזר  שבת הגדול העל"ט, עיין לעיל דף לה(. – 

היה  ברק,  בבני  מסובין  שהיו  וכו'  יהושע  ורבי 
להקריב  עוד  עלו  שלא  הבית,  חורבן  אחר  כבר 
הרוחני  בגאולה  הוא  החג  עיקר  ואז  הפסח,  את 
שיצאו ישראל ממנה בליל פסח. וזהו שאמרו, והיו 
היינו  הלילה,  אותו  כל  מצרים  ביציאת  מספרין 
במצרים  ממנה  שיצאו  הרוחני  מצרים  יציאת  חלק 
ממצרים,  בלילה  אז  הגאולה  שהיה  וממה  בלילה, 
בזה האריכו לספר גודל חשיבות הגאולה, שנפשינו 
התורת  בקבלת  ונתעלינו  הקליפות  מעומקי  יצאה 

]תשס"ט[ ומצותיה. 

j

  של רבותינו שמע  קריאת  זמן  הגיע 
קבלת  הוא  שמע  קריאת  כי  שחרית. 
אחד,  הוי"ה  אלקינ"ו  הוי"ה  שמים,  מלכות  עול 
בחינת  החסד  במדת  מתנהג  ה'  כאשר  שבין 
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הוי"ה, ובין שמתנהג במדת הדין בבחינת אלקי"ם, 
תצא  לא  מאתו  כי  חסד,  הוא  הכל  אחד,  הוי"ה 
הברואים.  לכל  ומנהיג  הבורא  והוא  הרעות, 
יציאת מצרים האירו  והתנאים הללו בעת סיפורם 
לבוא  נפלא  באור  תלמידיהם  בלב  האמונה  את 
שהגיעו  עצמם,  על  אמרו  כן  ועל  זו.  הכרה  לידי 
הוי"ה  שמע,  בקריאת  שקורין  זו  למדריגה  כבר 

]תש"ע[ אחד.  הוי"ה  אלקינו 

j

  זכיתי שתאמר יציאת מצרים בלילות, ולא
עד שדרשה בן זומא וכו', כל ימי חייך 
הכל  ט.(  )ברכות  חז"ל  דאמרו  לומר  יש  הלילות. 
)במדבר  ביום שנאמר  יצאו אלא  מודים כשיצאו לא 
רמה  ביד  ישראל  בני  יצאו  הפסח  ממחרת  לג-ג( 
ואין  ביום,  היתה  מצרים  'יציאת'  כן  ואם  ע"ש. 
כשנגאלו  מודים  הכל  הלא  אבל  בלילות.  להזכיר 
שנאמר  בערב  אלא  נגאלו  לא  ממצרים  ישראל 
לילה  ממצרים  אלקיך  ה'  הוציאך  טז-א(  )דברים 

בלילה  היתה  הנפש  גאולת  כי  לומר  ויש  ע"ש. 
באכילת קרבן פסח ומצה ומרור, מאז נגאל נפשם 
למדריגה  והעלם  והוציאם  טומאה  שערי  ממ"ט 
לא  בפועל  ממצרים  לצאת  הגוף  וגאולת  רמה, 
למען  זומא,  בן  שדרש  וזהו  ביום.  אלא  היתה 
תזכור את יום צאתך מארץ מצרים 'כל' ימי חייך, 
יום  לזכור  ויש  הנפש,  חיי  ויש  הגוף  חיי  יש  כי 
הגוף  שנגאל  מה  על  הן  חייך,  ימי  מכל   צאתך 
]תשע"א[ בלילה.  הנפש  שנגאל  מה  על  והן  ביום, 

j

  את עד תזכור  למען  זומא  בן  שדרשה 
ימי חייך  יום צאתך מארץ מצרים כל 
חייך  ימי  כל  הימים,  חייך  ימי  טז-ג(,  )דברים 

העולם  חייך  ימי  אומרים  וחכמים  הלילות. 

המשיח.  לימות  להביא  חייך  ימי  כל  הזה, 
בלילות,  מצרים  יציאת  מזכירין  אין  לחכמים  הנה 
אלא  זו  זכירה  שייך  שאין  עמם  טעמם  ובודאי 
והיה אור הלבנה  בו,  ביום. אמנם לעתיד שנאמר 
כיום  הלילה  כן  ואם  ל-כו(,  )ישעיה  החמה  כאור 
כיום,  יהיה  כן  גם  הלילה  הרי  עתה,  כמו  יאיר 
כן  ואם  בלילות.  גם  מצרים  יציאת  יזכירו  ואז 
על  הלילות,  חייך  ימי  'כל'  זומא  בן  שדורש  מה 
לימות  להביא  חייך  ימי  'כל'  חכמים,  אומרים  זה 
המשיח, הריבוי של הלילות מתיבת 'כל', זה יהיה 
אבל  יאיר,  כיום  הלילה  שגם  המשיח  לימות  רק 

]תשס"ז[ ביום.  אלא  מזכירין  אין  כעת 

j

  אומרים ימי חייך העולם הזה, כל וחכמים
המשיח.  לימות  להביא  חייך  ימי 
של  עולם  הזה,  בעולם  בשלמא  כי  להבין  ויש 
כדי  תמיד  מצרים  יציאת  לזכור  מצוה  יש  הסתר, 
אבל  לבירה.  מנהיג  שיש  ה'  אמונת  בנו  להשריש 
לים  כמים  דעה  הארץ  שימלא  המשיח  לימות 
הנה  ויאמרו  השכינה,  מזיו  ליהנות  ויזכו  מכסים, 
יש  צורך  איזה  ויושיענו,  לו  קוינו  זה  אלקינו 
יגעגעו  אז  כי  לומר  ויש  מצרים.  יציאת  בזכירת 
היו  החשיכה  ובתוך  בגלות,  שהיו  להימים  ישראל 
לא  כי  אם  מצרים,  ביציאת  ומספרים  יושבים 
מתגלגלים  היו  הסתר,  בתוך  הסתר  רק  ראינו 
עם האמונה הטהורה, אשר עבודה כזה לא יהיה 
הללו  השעות  של  התענוג  לזכור  וכדי  אז,  להם 

]תשע"א[ המשיח.  לימות  גם  יאמרוה 

j

  הזה, וחכמים העולם  חייך  ימי  אומרים 
לימות  להביא  חייך  ימי  כל 
דלא  טעם  בזה  לומר  ויש  יב:(.  )ברכות  המשיח 
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מצרים,  יציאת  סיפור  מצות  על  ברכה  תיקנו 
)שם  בגמרא  דהנה  הראשונים.  בזה  ביארו  וכבר 
וכי  לחכמים,  זומא  בן  להם  אמר  איתא,  יב:( 
וכו', אמרו  לימות המשיח  יציאת מצרים  מזכירים 
אלא  ממקומה,  מצרים  יציאת  שתעקר  לא  לו, 
טפל  מצרים  ויציאת  עיקר,  גליות  שעבוד  שתהא 
לברך  יוכלו  לא  המשיח  לימות  כן  ואם  ע"כ.  לו 
כי  הטפל,  רק  שהוא  מצרים,  יציאת  סיפור  על 
בכל ברכה מברכין על העיקר ופוטר את הטפלה 
על  ברכה  תיקנו  לא  מעיקרא  ולכן  מד.(,  )ברכות 

 – נוסחתה.  את  לשנות  לעתיד  שיצטרכו  זו,  מצוה 
כי  מגיד',  יחץ  'כרפס  בסמיכות  הרמז  זהו  ואולי 
פרך,  ס'  מצרים,  של  השיעבוד  על  רומז  הכרפס 
ישראל  של  בגאולתן  לספר  מגיד,  בא  זה  ועל 
זה הוא רק מחצית הסיפור,  ממצרים, אבל מגיד 
מצרים  ויציאת  עיקר  גליות  שיעבוד  לעתיד   כי 

]תשס"ח[ לו.  טפל 

j

  ימי חייך להביא לימות המשיח. אם כי כל
בימות  גם  מוחלפת  תהא  לא  הזאת  התורה 
לימות  לרבות  קרא  צריכין  למה  כן  ואם  המשיח, 
המשיח. אך בהיות כי בן זומא הקשה וכי מזכירין 
נאמר  כבר  והלא  המשיח,  לימות  מצרים  יציאת 
)ירמיה טז-יד( הנה ימים באים נאם ה', ולא יאמר 

מארץ  ישראל  בני  את  העלה  אשר  ה'  חי  עוד 
הביא  ואשר  העלה  אשר  ה'  חי  אם  כי  מצרים, 
הארצות  ומכל  צפונה  מארץ  ישראל  בית  זרע  את 
יציאת  שתעקר  לא  לו,  אמרו  שם.  הדחתים  אשר 
מלכיות  שעבוד  שתהא  אלא  ממקומה  מצרים 
כן  על  יב:(,  )ברכות  לו  טפל  מצרים  ויציאת  עיקר 
נזכיר  המשיח  בימות  שגם  לרבות  קרא  צריכין 
עד.(  )יומא  חז"ל  דרשת  וידועים  מצרים.  יציאת 

נאמר  ולכן  ע"ש.  שיעור  חצי  מרבה  חלב  ד'כל' 
'כל' ימי חייך להביא לימות המשיח, כי אז תהיה 
סיפור יציאת מצרים טפל, ותהיה הסיפור רק כל 

מלכיות. שיעבוד  סיפור  נגד  שהוא 

  לפי זה תקשה להיפוך, הא יש בכלל מאתים אך
שיעבוד  של  הגדולים  הנסים  ובסיפור  מנה, 
מצרים.  יציאת  ניסי  נכללת  תהיה  ממילא  מלכיות, 
הן  כפולה,  גאולה  היתה  מצרים  דגאולת  ונראה 
והגלות  הנפש.  משיעבוד  והן  הגוף,  משיעבוד 
כמה,  פי  מאז  עלינו  ניתוספה  הגוף  שיעבוד  של 
לימות  ורק  שונות,  בגליות  שנה  אלפיים  זה 
המשיח תהיה הגאולה השלימה באותות ומופתים 
הנפש  שיעבוד  לענין  אבל  מצרים.  מיציאת  יותר 
שערי  ממ"ט  שיצאו  שלימה,  גאולה  אז  היתה 
ובתורתו  ה'  באמונת  דבוקים  אנו  ומאז  טומאה, 
יששכר  בבני  בזה  שהאריך  וכמו  הקדושה. 
גאולת  מצרים  גאולת  נקרא  דלכן  ד-א(  )ניסן 

להשתקע  כזה  גלות  עוד  יהיה  לא  כי  עולם, 
כן  ואם  ע"ש.  כך  כל  הקליפות  בטומאת  ח"ו 
שיעבוד  לעתיד  תהיה  הגוף  גאולת  שלגבי  הגם 
מקום  מכל  לו,  טפל  מצרים  ויציאת  עיקר  גליות 
עדיפא  מצרים  גאולת  הנפש,  גאולת  לגבי 
הקליפות  מטומאת  אז  שיצאו  העתידה,  מגאולה 
כן  ועל  לעתיד,  שתהיה  ממה  יותר  נעלה  באופן 
המשיח.  לימות  גם  מצרים  יציאת  להזכיר   יש 

תשע"ה[  ‑ תשע"ג   ‑ ]תש"ע 

j

  המפרשים להביא פירשו  המשיח.  לימות 
יציאת מצרים,  סיפורי  ידי  על  שימשיכו 
הנחת  כי  הוא,  וענינו  המשיח.  ימות  את  להביא 
רוח העולה למעלה מליל זה היא במעלה נפלאה, 
ואודן לקודשא בריך  עד שמלאכי מעלה מתכנשין 
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יהיה  איך  וחומר  בקל  לצייר  יש  ומעתה  הוא. 
הללו  שהנסים  דלעתיד,  הנסים  סיפורי  נראה 
ולא  מלכות.  שיעבוד  של  להנסים  טפלים  רק  הם 
ורבבי  יעביר מן הארץ,  עוד אלא שרוח הטומאה 
יעמדו  והמתים  בתשובה,  יחזרו  ישראל  רבבות 
בתחיה, עד כמה יעלה הנחת רוח לפניו אז. ואם 
למעלה  אנו  מעוררים  מצרים  יציאת  בסיפור  כן 
התענוג  שיתעורר  המשיח,  ימות  את  להביא 

תשע"ג[  – ]תשע"ב  בגאולתם.  למעלה 

j

  המקום ברוך הוא, ברוך שנתן תורה ברוך
מתן  ענין  שמזכירין  מה  ישראל.  לעמו 
לומר  יש  בתחלתו.  מצרים  יציאת  בסיפור  תורה 
אנו  למה  להרהר,  הדעת  על  שיעלה  יתכן  כי 
אותנו  להביא  לה'  היה  לא  הגאולה,  על  מודים 
חבירו  את  המכה  וכי  לגאלנו.  יצטרך  ולא  בגלות 
רפואתו  על  להמכה  יודה  אותו,  מרפא  כך  ואחר 

אותו. שריפא 

  עצם אבל היתה  רבה  טובה  כי  הוא,  האמת 
הכתוב  שקראו  וכמו  לישראל,  הגלות 
ממצרים  הברזל  מכור  אתכם  ויוציא  ד-כ(  )דברים 

והסבל  העינוי  ידי  על  כי  נחלה,  לעם  לו  להיות 
עצמם  על  לקבל  שיוכלו  ישראל,  של  גופם  נזדככו 
על  הן  לה',  מודים  אנו  פסח  ובליל  תורה.  עול 
הגלות,  בתוך  שהיינו  במה  לנו  שהיתה  הטובה 
ממנה.  כך  אחר  הגאולה  ועל  הפדות  על  והן 
מזכירין  אנו  מצרים,  יציאת  סיפור  בתחלת  ולכן 
ישראל, שזה היה הסיבה  לעמו  ברוך שנתן תורה 
מצרים.  בגלות  הברזל  הכור  לתוך  באנו  שעבורו 
'מקום',  בתואר  ה'  את  כאן  מזכירין  אנו  כן  ועל 
גם  מברכים  שאנו  'המקום',  ברוך  רמז  בזה  שיש 
זה  על  שגם  מצרים,  בגלות  שהיינו  המקום  על 

ברוך הוא, כי ברוך שנתן תורה לעמו ישראל, וזה 
מהשיעבוד  הזיכוך  בלי  לקבל  מסוגלים  היינו  לא 

]תשע"ה[ שבמצרים. 

j

  יש כנגד וכו'.  תורה  דברה  בנים  ארבעה 
היא,  מצותיה  בכל  התורה  דכח  לומר 
שנותן גם האפשרות שיוכל האדם לקיימו בפועל, 
שהתורה  וכיון  לטובה.  בהם  פעולתו  ולעשות 
צוותה פרשה מיוחדת לדבר אל הרשע ואל התם, 
סוג  כל  אל  לדבר  שיוכל  אב  לכל  כח  בזה  ניתנה 
שכנגד  הוא,  ברוך  המקום  ברוך  ולכן  מהבנים, 
כח  נתן  שהתורה  תורה,  דברה  בנים  ארבעה 
לשאול  יודע  ושאינו   – לו.  שיש  בן  סוג  לכל  לדבר 
באותיותיה  שנרקמת  התורה  בכח  לו,  פתח  'את' 
יודע  שאינו  לבן  גם  לפתוח  יכולין  בזה  א-ת, 

]תשס"ז[ לשאול. 

j

  מה הוא אומר, מה העדות והחוקים חכם
והמשפטים וגו', רשע מה הוא אומר, 
הרשע  כי  וגו'.  לכם  הזאת  העבודה  מה 
העדות והחוקים הם עליו לעול ולמשא, וכעבודה 
כן  ועל  צוארו.  על  ריחיים  שנותנין  לו,  יחשב 
הוא שואל מה 'העבודה' הזאת לכם. ובזה הוציא 
אין  האמיתי  המאמין  אצל  כי  הכלל,  מן  עצמו 
לתענוג  אלא  ולעבודה,  לעול  ומצותיה   התורה 

]תש"ע[ ולשעשוע. 

j

  )פסחים אין אפיקומן  הפסח  אחר  מפטירין 
השובע,  על  נאכל  דפסח  לומר  יש  קיט.(. 

די  שבע  הוא  כבר  הפסח  אכילת  אחר  כן  ואם 
רווחא  אמרו,  ז.(  )מגילה  חז"ל  אמנם  והותר, 
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בתוך  המתוק  לדבר  מצוי  ]ריוח  שכיחא  לבסומי 
יש  בסים  שהוא  למאכל  כן  ואם  ע"ש.  המעים[ 
אכילת  אך  הפסח.  אחר  גם  לאכלו  מקום  עוד  לו 
כך  כל  ערב  להיות  צריכה  פסח,  קרבן  של  מצוה 
להאדם, עד שלא יהיה במציאות לפניו מאכל ערב 
לא  השובע,  על  הפסח  שאחר  עד  ממנו,  יותר 
מאכל  לפניו  להביא  'מן,  אפוקי  עוד  לומר  יוכל 

ממנו. יותר  עוד  ערב  שיהא 

המן ויש  דוגמת  שהוא  מאכל  כי  עוד,  להוסיף 
)יומא עה.(,  כל הטעמים  בו  שיכולים לטעום 
אכילת  אחר  גם  לאכלו  שכיחא  לבסומי  רווחא 
עוגות  לח.(  )קידושין  חז"ל  אמרו  הלא  אך  הפסח. 
ע"ש.  מן  טעם  בהם  טעמו  ממצרים  שהוציאו 
פסח  בקרבן  גם  להם  היה  זה  שטעם  ומסתבר 
היה  לא  כן  ואם  יט-ו(,  )שמו"ר  נודף  ריחו  שהיה 
מן  טעם  שגם  מהפסח,  יותר  בסים  מאכל  עוד 
לא  הפסח  אכילת  אחר  ולכן  מיניה,  עדיפא  לא 
היה  עצמו  הפסח  אכילת  כי  'מן',  אפיקו  אמרו 

תשע"ב[  – ]תשע"א  המן.  כמו  להם  בסים 

j

  הזאת רשע העבודה  מה  אומר,  הוא  מה 
בתורה  שכתוב  במה  ומקורו  וכו'.  לכם 
מה  בניכם  אליכם  יאמרו  כי  והיה  יב-כו(  )שמות 

העבודה הזאת לכם, ואמרתם זבח פסח הוא לה' 
וישתחוו.  העם  ויקוד  קרא,  עלה  ומסיים  וגו'. 
ובשורת  וביאת הארץ  וברש"י על בשורת הגאולה 
וכי  המפרשים,  והקשו  ע"כ.  להם  שיהיו  הבנים 
להם  יהיה  לא  שלימה  שאומה  ישראל  חששו 
שיהיה  הטובה  הבשורה  על  שהשתחוו  עד  בנים, 
בן  על  נאמרה  זו  פרשה  הרי  ועוד  בנים.  להם 
הרשע ששואל מה העבודה הזאת, ומהו הבשורה 

כאלו. בנים  בפקודת  הטובה 

  תורה, ונראה דברה  בנים  ארבעה  נגד  כי 
תם  ואחד  רשע  ואחד  חכם  אחד 
יורד  פסח  שבליל  לשאול,  יודע  שאינו  ואחד 
עם  לדבר  פתח  למצוא  אב  לכל  למטה  הארה 
ובזה  אומן.  באמונת  לבבו  את  ולהלהיב  הבן, 
כח  ניתן  בנים,  הארבעה  כל  כנגד  תורה  שדברה 
דברים  ויהיו  לכולם,  לדבר  האב  שיוכל  מלמעלה 
הכל  והנה  הלב.  אל  נכנסים  הלב  מן  היוצאים 
)דברים  שנאמר  שמים  מיראת  חוץ  שמים  בידי 
מעמך  שואל  אלקיך  ה'  מה  ישראל  ועתה  י-יב( 
)נדה טז:( מלאך  ואמרו  לג.(.  )ברכות  ליראה  כי אם 
לפני  ומעמידה  טפה  נוטל  ההריון  על  הממונה 
תהא  מה  זו  טפה  רבש"ע  לפניו  ואומר  הקב"ה, 
או  עשיר  טפש,  או  חכם  חלש,  או  גבור  עליה, 
ואם  ע"ש.  קאמר  לא  צדיק  או  רשע  ואילו  עני, 
יהיו  השמים  ככוכבי  גדול  שבגוי  ישראל  ידעו  כן 
)סוטה  רשעים  ובראת  צדיקים  בראת  רשעים,  גם 
וחזקיהו  למנוע.  האבות  יד  תחת  זה  ואין  כב.(, 
מעלי,  דלא  בנין  לו  שיהיו  שראה  אמר  המלך 
כאשר  אמנם  י.(.  )ברכות  דרחמנא  מכבשי  והוא 
לבן הרשע,  מיוחדת  נתנה פרשה  שמעו שהתורה 
הוא  וגם  זה,  בלילה  לדבר  יכולים  אליו  שגם 
שם  היה  שאילו  כדרבונות,  דברים  ישמע  כאשר 
רושם,  עליו  הדיבורים  יעשו  נגאל,  היה  לא 
שיותן  הבנים,  בשורת  על  וישתחוו,  העם  ויקוד 
הבנים  על  גם  להשפיע  השמים  מן  כח   להם 

]תשס"ח[ הפחותים. 

j

  זה עשה ה' לי בצאתי ממצרים, לי בעבור
היה  לא  שם  היה  אלו  ל"ו,  ול"א 
הרשע,  על  לרמז  אלו"ל,  אותיות  ל"ו  ל"א  נגאל. 
נס  ה'  עושה  היה  לא  עומד  שהוא  במצב  כי  אם 
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גם  פשוטה  יד  יש  באלו"ל  אבל  לו,  ולא  לי  אלא 
]תשס"ט[ ה'.  אל  לשוב  להרשע 

j

  יודע לשאול את פתח לו, שנאמר ושאינו
לאמור.  ההוא  ביום  לבנך  והגדת 
חנניה  בן  יהושע  ברבי  שמצינו  דרך  על  לומר  יש 
)יבמות  בירושלמי  ואיתא  ב-ח(,  )אבות  יולדתו  אשרי 
לבית  עריסתו  את  מוליכה  היתה  שאמו  א-ו( 
אזנו בדברי תורה ע"ש.  המדרש בשביל שיתדבקו 
חכם,  שיהא  לו  גרמה  שאמו  שם,  ובברטנורא 
שמיום שנולד לא הוציאה עריסתו מבית המדרש, 
ע"כ.  תורה  דברי  אלא  באזניו  יכנסו  שלא  כדי 
אף  תורה,  דברי  בתוכו  הסופג  אוזן  כי  לנו  הרי 
שעדיין לא ידע מה קאמר, מכל מקום הדיבורים 

זמן. לאחר  רושם  בו  עושים  הללו 

  דבמצות ובחתם כתוב,  קכח.(  וילך  )פרשת  סופר 
קטני  גם  הטף,  להביא  ה'  צוה  הקהל 
קטניהם שלא הגיעו לחינוך, ועליהם אמר הכתוב 
עדיין  הגיעו  שלא  ידעו,  לא  אשר  ובניהם  )לא–יג( 
מכל  שאומרים,  מה  ומבינים  יודעים  ולא  לחינוך 
באזניהם  ויכנס  וישמעו  הם  גם  יבואו  מקום 
אלקיך  ה'  את  ליראה  ולמדו  תורה,  של  המולה 
אחר  בעתיד  שילמדו  חיים,  אתם  אשר  הימים  כל 

ודפח"ח. לכשיגדלו  זמן 

  נאמר בשאינו יודע לשאול הקרא 'והגדת' ולכן
לשון  הגדה  כי  לאמור,  ההוא  ביום  לבנך 
עושים  הדברים  אין  שעה  לפי  כי  שאם  המשכה, 
להדיבורים  המשכה  יהיו  מקום  מכל  רושם,  עליו 
רושם  עליו  שיעשו  ההוא,  ביום  ששומע  האלה 
למסור  עוד  יוכל  שהוא  'לאמור',  זמן,  לאחר 
ולכן  אחריו.  לדורותיו  להלאה  גם  הללו  הדברים 

אמר 'את' פתח לו, בלשון נקיבה, להורות על אם 
הילד, להטיל עריסתו בין חכמי ישראל המספרים 
הנשמעים  הדברים  אזניו  שיקלטו  מצרים,  יציאת 

]תשס"ט[ זמן.  לאחר  ויועיל  לו, 

j

  לבנך ביום ההוא לאמור. המפרשים והגדת
מצות  חלוק  במה  לבאר  האריכו  כבר 
זכירת  ממצות  פסח,  בליל  מצרים  יציאת  סיפור 
מבריסק  דהגר"ח  ומשמיה  השנה.  כל  מצרים 
דמצות  חדא,  חילוקים,  שלשה  דיש  נאמר  זצ"ל 
בסיפור  מצוה  יש  פסח  ובליל  לעצמו,  היא  זכירה 
לאחר בדרך שאלה ותשובה. שנית, שצריך להתחיל 
ולסיים בשבח. שלישית, מצוה לספר טעמי  בגנות 
דברים  שלשה  אמר  שלא  וכל  פסח,  של  המצות 
פסח  הן,  ואלו  חובתו,  ידי  יצא  לא  בפסח  אלו 

ע"כ. ומרור  מצה 

  עוד כי יש חיוב לראות את עצמו כאלו ונראה
קטז:(.  )פסחים  וכו'  ממצרים  יצא  הוא 
)ה'  עצמו  את  'להראות'  חייב  הגירסא  וברמב"ם 
הסיבה  חיוב  דגם  שם  ומשמע  ז-ו(.  ומצה  חמץ 

בכלים  שלחנו  לסדר  יש  ולכן  זה.  מטעם  הוא 
נאים כדרך בני חורין )שו"ע סימן תעב-ב(. והביאור 
יציאת  זכירת  קורין  אנו  הנה  כי  נראה,  בזה 
'הגדה',  בשם  או  'סיפור',  בשם  זה,  בליל  מצרים 
באזני  תספר  למען  י-ב(  )שמות  בקרא  נאמר  שכן 
והענין  לבנך.  והגדת  יג-ח(  )שמות  וכן  וגו',  בנך 
במעשה,  סיפור  ויש  בדיבור  סיפור  יש  כי  הוא 
'מספרים'  השמים  יט-ב(  )תהלים  שנאמר  וכמו 
אין  וגו',  הרקיע  'מגיד'  ידיו  ומעשה  א-ל  כבוד 
פעולה  וכל  קולם.  נשמע  בלי  דברים  ואין  אומר 
מספר  הוא  החירות,  על  המראה  עושה  שהאדם 
על  המונחת  נאה  כלי  וכל  מצרים.  יציאת  בזה 
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בזה  מספר  הסדר,  עריכת  ישיבת  ועצם  השלחן, 
יום  בכל  זכירת מצרים  ומצות  יציאת מצרים.  ענין 
גם  מצוה  יש  פסח  וליל  דייקא,  פה  בדיבור  הוא 
השמים  דרך  על  בפה,  שאינו  והגדה  בסיפור 
'מספרים' וגו' ומעשה ידיו 'מגיד' הרקיע, שזהו 

פיהם. בדיבורי  ולא  בפעולתם 

  דאדם ואיתא תעז(  סימן  )או"ח  מרבבה  בדגול 
מספיק  הזמן  ואין  אונס,  לו  שאירע 
כזית  ויאכל  וישתה כוס ראשון,  יקדש  לפני חצות, 
מצה וכזית מרור קודם חצות, ואת ההגדה יאמר 
דלכאורה  דבריו,  לבאר  וראיתי  ע"כ.  חצות  אחר 
עד  מצה  אכילת  שזמן  עזריה  בן  אלעזר  לרבי 
שמרור  וכיון  חצות.  עד  זמנה  ההגדה  אף  חצות, 
מדאורייתא,  והגדה  מדרבנן  אלא  אינו  הזה  בזמן 
חצות,  לאחר  המרור  אכילת  את  שידחה  מוטב 
אך  מצרים.  ביציאת  קצת  לספר  ימהר  ובמקומו 
יכולה  מצרים  יציאת  דסיפור  שנתבאר,  מה  לפי 
ידי  על  גם  כן  אם  באמירה,  רק  לא  שתתקיים 
סיפור  מצות  מתקיימת  והמרור  המצה  אכילת 
אחר  ההגדה  לומר  שממשיך  ומה  מצרים.  יציאת 
מצרים  ביציאת  לספר  המרבה  מדין  הוא  חצות, 

ע"כ. משובח  זה  הרי 

  לספר וכל 'המרבה'  וכל  במאמרם  נכלל  זה 
רק  שלא  משובח,  זה  הרי  מצרים  ביציאת 
התנהגותו  בעצם  גם  אלא  מספר,  הוא  בדיבור 
גם  שמספר  לספר,  מרבה  והוא  מספר,  הוא 
וכל  משובח.  זה  הרי  דיבור,  בלי  בפועל  במעשיו 
אינו  כאשר  גם  הסדר,  בעריכת  שמיסב  הלילה 
יצא  כאילו  בעצמו  מראה  אלא  בדיבור,  מספר 
ומספר. שמדבר  כמי  כן  גם  זה  הרי  ממצרים, 

  בלילה ויש בנו  את  המחנך  להאב  הוראה  בזה 
למסור  כדי  מצרים,  יציאת  לו  ומספר  זה, 

כי  מאבותינו.  שקבלנו  עולם  אלקי  אמונת  לו 
אלא  ומדריכו,  אליו  שמדבר  מה  רק  אינו  חינוך 
כן  גם  שזה  עצמו,  הנהגת  הוא,  מחינוכו  חלק 
דמות  לו  שמראה  במה  והחינוך  ומספר,  מדבר 
הדיבור.  מעצם  יותר  רושם  לפעמים  עושה  חי, 
חינוך הבנים, שמה  זה על  לילה  ודוגמת השפעת 
רושם  עושה  ממצרים,  יצא  כאלו  בעצמו  שמראה 
שתמונה  העולם  וכמאמר  מהדיבורים.  יותר  עוד 

]תשע"ג[ תיבות.  מאלף  יותר  מדבר  אחת 

j

  )שמות יכול לומר  תלמוד  חדש,  מראש 
אי  ההוא.  ביום  לבנך  והגדת  יג-ח( 

לומר  תלמוד  יום,  מבעוד  יכול  ההוא  ביום 
שיש  בשעה  אלא  אמרתי  לא  זה,  בעבור 
ההוה  להבין  ויש  לפניך.  מונחים  ומרור  מצה 
אינו  יום  מבעוד  הלא  יום,  מבעוד  יכול  אמינא 
יציאת  סיפור  וחיוב  י"ד,  יום  אלא  הפסח  חג 
מצרים הוא ביום ט"ו. ונראה דהנה אנו אומרים, 
שום  על  מה,  שום  על  אוכלים  שאנו  זו  מצה 
וגו'  להחמיץ  אבותינו  של  בצקם  הספיק  שלא 
שנאמר )שמות יב-לט( ויאפו את הבצק אשר הוציאו 
גורשו  כי  חמץ,  לא  כי  מצות  עוגות  ממצרים 
)סוף  ובר"ן  וגו'.  להתמהמה  יכלו  ולא  ממצרים 
לאו  דאי  דמשמע  בהקרא  נתקשה  פסחים(  מסכת 

ראשון  יום  היה  והרי  חמץ,  עושין  היו  דגורשו 
דפסח  מחר,  לצורך  אופין  שהיו  ותירץ  פסח.  של 
)פסחים  אחד  יום  אלא  נוהג  חימוצו  אין  מצרים 
ובצל"ח  ע"כ.  הוזהרו  לא  יראה  בל  ועל  כח:(, 
יוסי  רבי  דאמר  דהא  לפרש,  כתוב  קטז:(  )שם 

יום  אלא  נוהג  חימוצו  אין  מצרים  פסח  הגלילי 
אלא  פסח,  של  ראשון  יום  על  הכוונה  אין  אחד, 
שלאחריו  והלילה  זביחה,  משעת  פסח  ערב  על 
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ליום  שייך  הלילה  פסח  דבקרבן  היום,  קורא  זה 
)חולין  היום  אחר  הלילה  הולך  דבקדשים  שלפניו, 

ע"ש. פג.( 

  להוסיף, לפי מה שכתב ההפלא"ה )במקנה ויש
תמיד  הולך  הלילה  נח  דבבני  לז.(  קידושין 

ההלכה  נתחדשה  ישראל  לבני  דרק  היום,  אחר 
קודם  כן  ואם  ע"כ.  הלילה  אחר  הולך  שהיום 
מתן תורה הלילה הולך אחר היום שלפניו, ושפיר 
היינו  אחד,  יום  אלא  נוהג  חימוצו  דאין  אמרו 
סוף  עד  הפסח  זביחת  משעת  פסח,  ערב  יום 
חמץ  עוגות  לאפות  רשאים  היו  ושפיר  הלילה, 
יכלו  ולא  ממצרים  שגורשו  אלא  יציאתם,  ביום 
רסט:(. לפסח  סופר  חתם  בדרשות  )ועיין  להתמהמה 

  ומרור ואם כן במצרים היתה מצות פסח מצה 
ביום י"ד, וגם איסור חימוץ לא היה אלא 
היום.  אחר  הולכת  הלילה  היתה  דאז  י"ד,  ביום 
סיפור  מצות  דגם  לומר  מקום  יש  שפיר  כן  ואם 
לחיוב  דוגמא  יום,  מבעוד  יהיה  מצרים  יציאת 
מצות היום אז שהיתה ביום י"ד, ולכן בא הכתוב 
בעבור זה, לא אמרתי אלא בשעה שיש מצה ומרור 
בעת  אלא  אבותינו,  לפני  ולא  'לפניך',   מונחים 

]תש"ע[ ט"ו.  יום  זהו  אשר  עליה,  מצווים  שאנו 

j

  מראש חדש תלמוד לומר ביום ההוא יכול
וכו', בשעה שיש מצה ומרור מונחים 
לפניך. בפשוטו הכוונה כי כדי לחנך הבן ויכנסו 
לו  ממחישין  אם  הרבה  מועיל  בלבו,  הדברים 
מונחים  ומרור  מצה  כאשר  ולכן  בפועל.  הדברים 
והחירות,  השיעבוד  להבן  להמחיש  שיכולין  לפניו, 

]תשע"ב[ לבנו.  להגיד  עליו  מוטלת  המצוה  אז 

j

  ביום יכול לומר  תלמוד  חודש,  מראש 
בשעה  אלא  אמרתי  לא  וכו',  ההוא 
כי  ונראה  לפניך.  מונחים  ומרור  מצה  שיש 
וכנגד  להבנים,  מיוחד  חינוך  ליל  הוא  הזה  לילה 
ולכל  וכו',  חכם  אחד  תורה,  דברה  בנים  ארבעה 
אחד מהם מדבר כפי מהותו, וחנוך לנער על פי 
אז  מהותו,  כפי  ובן  בן  לכל  כב-ו(,  )משלי  'דרכו' 
פועל  חינוך  אמנם  ממנה.  יסור  לא  יזקין  כי  גם 
אבל  כן,  שעושה  אביו  את  גם  רואה  כאשר  רק 
אומרים  ואנו  שורש.  בו  יכה  לא  לבד  בפה  חינוך 
ועל  עליכם  עליכם,  ה'  יוסף  )תהלים קטו-יד(  בהלל 
אבל  בניו,  הצלחת  על  מה'  מבקש  האדם  בניכם, 
ה'  יוסף  ומתחלה  אצלו,  תחלה  להתחיל  צריך  זה 
עליכם  בניו,  על  גם  להטפיח  יוכל  ואז  עליכם, 
על חסד  לבניו  לספר  יתחיל  אם  ולכן  בניכם.  ועל 
חדש,  בראש  ממצרים,  בהוציאנו  עמנו  שעשה  ה' 
אז  פעולה,  שום  אביו  אצל  רואה  שאינו  בזמן 
ומרור  שמצה  בשעה  ורק  רושם,  זאת  יעשה  לא 
והחירות  השמחה  רואה  הוא  'לפניך',  מונחים 
ה'  ומשבח  ממצרים,  יצא  הוא  כאילו  אביו  של 
והגדת  של  הזמן  הוא  אז  ומרור,  מצה  באכילת 

]תשע"ד[ לבנך. 

j

  ומרור לא מצה  שיש  בשעה  אלא  אמרתי 
ישנם  כי  הטעם,  נראה  לפניך.  מונחים 
המחשבה  הוא  שהעיקר  שחושבים  אדם  בני 
בפועל.  המצוה  למעשה  צריך  אין  ושוב  והדיבור, 
אין  בפועל,  המעשה  שעשה  שכיון  להיפוך  או 
צורך עוד המחשבה בזה. אבל באמת לא כן הוא, 
אלא כמו שאמר הכתוב )דברים ל-יד( בפיך ובלבבך 
יציאת  בסיפור  שמאריך  כיון  תאמר  ולא  לעשותו. 
על  להזכירו  מצה  באכילת  עוד  צורך  אין  מצרים 
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שפסח,  שום  על  והפסח  ממצרים,  יצאת  בחפזון 
בדברים  האריך  הלא  כי  שמררו,  עבור  והמרור 
כיון  להיפוך  או  מצרים.  יציאת  על  בסיפורו  אלו 
האדם  את  שמזכיר  בפועל,  הללו  המצות  שמקיים 
עוד  לספר  הצורך  מן  אין  הגאולה,  עניני  כל 
מצרים  יציאת  סיפור  מצות  באה  כן  על  בהם, 
שצריכין  לפניך,  מונחים  ומרור  שמצה  בשעה 
וכאשר  פעולת המעשה,  הדיבור עם  יחד,  שניהם 
בפועל,  המצוה  לקיים  לפניך  מונחים  ומרור  מצה 
מצרים  ביציאת  לספר  המצוה  עמו  אתו   באה 

]תשע"ה[ בדיבור. 

j

  ומרור לא מצה  שיש  בשעה  אלא  אמרתי 
מונחים לפניך. והיינו שיש להודות ולשבח 
מורה  זה  שעל  חירות  בעת  הן  תמיד,  ה'  את 
המרור,  מורה  זה  שעל  שיעבוד  בעת  והן  המצה, 
תמיד חייב לברך את ה', דכל מה דעביד רחמנא 

]תשע"א[ עביד.  לטב 

j

  )פסחים קטז.(, מתחיל ומסיים בשבח  בגנות 
היו  זרה  עבודה  עובדי  מתחלה 
אבותינו ועכשיו קרבנו המקום לעבודתו. כי 
וכמו  וכו',  לחרות  מעבדות  הוציאנו  אומרים  אנו 
ישראל  עמו  את  ויוצא  ערבית(  )בתפלת  אומרים  כן 
מעבדות  יצאנו  ולכאורה  עולם.  לחרות  מתוכם 
ה'.  עבדי  נעשינו  פרעה  עבדי  ותחת  לעבדות, 
ומצות  תורה  עול  האמיתי  המאמין  באמת  אבל 
מי  אלא  חורין  בן  לך  אין  ואדרבה  כעבדות,  אינו 
על  חרות  לב-טז(  )שמות  שנאמר  בתורה  שעוסק 
ו-ב(.  )אבות  חירות  אלא  חרות  תקרי  אל  הלוחות, 
כי בלי תורה אין האדם ברשותו אלא ברשות לבו, 
ורק  ממנו,  לפרוש  לו  אפשר  שאי  לתאוותיו  עבד 

לבו  להיות  האמיתי,  לחירות  זוכין  התורה  ידי  על 
ברשותו, וכדאיתא במדרש )ב"ר לד-יא( צדיקים לבם 
ה'  ועבדות  ע"ש.  לבן  ברשות  ורשעים  ברשותם, 
ממצרים  ה'  והוציאנו  האמיתי,  החירות  היא  זו 
לחירות 'עולם', להיות בני חורין מתאוות העולם. 
ואם האדם לא מרגיש הקירבות בעבודת ה', אז אי 
שהרי  מצרים,  יציאת  על  כראוי  להודות  לו  אפשר 
פרעה  מעבד  נתחלף  אלא  חורין,  בן  נעשה  לא 
'קרבנו'  ועכשיו  אומרים  אנו  כן  ועל  ה',  לעבד 
 המקום לעבודתו, שזהו קירוב של אהבה, ועבודת 

]תשע"ג[ האמיתי.  חירות  אלא  לעול  אינו  ה' 

j

  הוא, ברוך ברוך  לישראל  הבטחתו  שומר 
הקץ  את  חשב  הוא  ברוך  שהקדוש 
לעשות כמה שאמר לאברהם אבינו בברית 
ויאמר  טו-יג(  )בראשית  שנאמר  הבתרים,  בין 
בארץ  זרעך  יהיה  גר  כי  תדע  ידוע  לאברם 
מאות  ארבע  אותם  וענו  ועבדום  להם,  לא 
ק"ץ  ממצרים  יצאו  ישראל  דהנה  ונראה  שנה. 
שנה קודם הזמן, אך בהיות שהיו שקועים במ"ט 
שערי טומאה, ולא יכלו להתמהמה הוציאם קודם 
היודע  ה'  אמנם  ישלימו.  הגליות  ושאר  הזמן, 
עתידות, וידע מתחלה שלא יהיו שם ארבע מאות 
הבתרים  בין  בברית  לאברהם  אמר  איך  שנה, 
שלא  דבר  שנה,  מאות  ארבע  אותם  וענו  ועבדום 
נתקיימה. אבל באמת דקדק ה' בלשונו, ולא אמר 
כי גר יהיה זרעך 'בארץ מצרים', אלא 'בארץ לא 
להם', להורות שגזירת הגלות לא היה על מצרים 
ביחד  ישלימו  מצרים  עם  גליות  שאר  אלא  לבדו 

שנה. מאות  הארבע 

  אמר ה' לאברהם בכפל לשון 'ידוע תדע', ולכן
אשר  אהיה  ט:(  )ברכות  שאמרו  דרך  על 
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לך  למשה,  הקב"ה  לו  אמר  ג-יד(  )שמות  אהיה 
זה  הייתי עמכם בשעבוד  אני  לישראל  להם  אמור 
כן  וכמו  ע"כ.  גליות  בשעבוד  עמכם  אהיה  ואני 
'ידוע תדע', שיתחלק הגלות, חציו  אמר לאברהם 
ברוך  שאומר  וזהו  גליות.  לשאר  וחציו  למצרים 
לאברהם  שאמר  שמה  לישראל,  הבטחתו  שומר 
את  חשב  שהקב"ה  במילואו,  דברו  ה'  שמר 
שנה  ק"ץ  לנכות  ה'  חישב  מתחלה  שאז  'הקץ', 
משיעבוד מצרים, כמה שאמר לאברם 'ידוע תדע' 
להורות  לשון,  בכפל  לו  אמר  זרעך,  יהיה  גר  כי 
לא  'בארץ  לו  אמר  ושוב  הגליות,  שאר  על  גם 
חשב  מאז  כי  מצרים,  בארץ  אמר  ולא  להם', 
בהם  לעשות  הנותרות  שנים  הק"ץ  על  הקב"ה 

]תשע"א[ מתחלה.  לאברהם  שאמר  כמו 

j

  שומר הבטחתו לישראל, ברוך הוא, ברוך
הקץ  את  חשב  הוא  ברוך  שהקדוש 
וגו'.  אבינו  לאברהם  שאמר  כמה  לעשות 
הזמן  את  השלימו  לא  ישראל  בני  כי  לומר  ויש 
של ועבדום וענו אותם ארבע מאות שנה )בראשית 
הזמן,  השלים  השכינה  צער  כי  ופירשו  טו-יד(. 
שאדם  ובזמן  צא-טו(,  )תהלים  בצרה  אנכי  עמו  כי 
קלני  אומרת,  לשון  מה  שכינה  בצער  מישראל 
)מגילה  ואמרו  טו:(,  )חגיגה  מזרועי  קלני  מראשי 
וזה  ע"ש.  עמהם  שכינה  גלה  למצרים  גלו  כט.( 

כי  קנד(,  דף  )עיין  למעלה  שדיברנו  מה  עם  עולה 
שהשכינה  פט.(,  )שבת  עלך  פלגא  לה'  אמר  יצחק 

ישראל. של  עונותיהם  וסובל  בצער, 

  ה' ויש אשר  בזוכרו  ישראל  כל  כי  עוד,  לבאר 
והוא כביכול מצטער  זו,  עמו גם כן בצרה 
בכפליים,  שלו  העינוי  היה  הרי  השיעבוד,  בצרת 
שנית  הפרך,  בעבודת  שעובד  עצמו  מצער  חדא 

ובזה  השכינה,  מצער  לו  שהיה  מהכאב  נתענה 
כי  הזמן,  במחצית  שנה  מאות  הארבע  השלימו 
ה'  בדברי  נרמז  וזה  בכפליים.  יום  בכל  נתענו 
בתחלת הגזירה, שאמר וגם את הגוי אשר יעבודו 
על  רק  לא  ההוא  הגוי  את  שידין  )שם(,  אנכי  דן 
אשר  הגוי  אלא  ישראל,  בני  של  והעינוי  הצער 
יעבודו 'דן אנכי', שאדון אותם על מה שאנכי גם 
שציערו  מה  על  שגם  שעבודם,  בצרת  מצטער  כן 

אותם. ידון  כן  גם  ית"ש  אותו 

  הגזירה היתה על ארבע מאות שנה, אבל והנה
מנין  ממנו  חסר  אלא  כולה,  השלימו  לא 
הק"ץ',  את  חשב  הוא  ברוך  'והקדוש  שנה,  ק"ץ 
הקב"ה,  של  חשבונו  על  הוא  הללו  השנים  מספר 
והקב"ה  הזמן.  את  השלים  השכינה  צער  אשר 
ועבדום  אבינו,  לאברהם  שאמר  הבטחתו  שומר 
וגם  הוסיף  אבל  שנה,  מאות  ארבע  אותם  וענו 
אותם  שידין  'אנכי',  דן  יעבודו  אשר  הגוי  את 
חשב  ובזה  כביכול,  עצמו  של  צערו  צירוף  על  גם 
השלמת  לפני  וגאלם  חשבונו,  על  ק"ץ  מספר 

]תשס"ח[ הזמן. 

j

  ברוך הוא חשב את הקץ לעשות שהקדוש
אבינו  לאברהם  שאמר  כמה 
וכו', ועבדום וענו אותם ארבע מאות שנה, 
וכו'.  אנכי  דן  יעבודו  אשר  הגוי  את  וגם 
שהחסיר  'הקץ',  את  חשב  שהקב"ה  פירשו  וכבר 
מספר ק"ץ מהארבע מאות שנה, ולא היו ישראל 
במצרים אלא ר"י שנה. ולכאורה הראיה מהכתוב 
הוא רק הגאולה אחר ארבע מאות שנה, והקב"ה 
יכולים  אנו  אין  באמת  אבל  גאולתם.  זמן  הקדים 
הקץ  של  וחשבונות  ה',  דברי  של  לעומקן  לירד 
רואים  אנו  הלא  הקב"ה.  ביד  רק  מסורים  הם 
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לפי  ה',  שאמר  הראשון  בית  בחורבן  ה'  בנבואת 
)ירמיה  אתכם  אפקוד  שנה  שבעים  לבבל  מלאת 
בלשאצר,  בהחשבון  טעו  כן  פי  על  ואף  כט-י(, 

טעה  דניאל  שגם  שאמרו  עד  אחשורוש,  ואחריו 
של  בהחשבון  כן  וכמו  יב.(.  )מגילה  מנינא  בהאי 
כמה  יש  מצרים,  שיעבוד  של  שנה  מאות  הארבע 
חשב  הקב"ה  ורק  אותה,  חושבין  איך  חשבונות 
על  החשבון  לעשות  יכול  הוא  לעשות,  הקץ  את 
שנה,  מאות  ארבע  ביציאתם  הסתיים  איך  הקץ, 
ושאר  יצחק,  מלידת  זאת  שחשבינן  שאמרו  וכמו 

בה.  שנאמרו  תירוצים 

  אחר שאמר ה' ועבדום וענו אותם ארבע ולכן
הגוי  את  וגם  ואמר,  הוסיף  שנה,  מאות 
אשר יעבודו דן אנכי, היינו שאני אדון על חשבון 
מה  ולפי  יסתדרו.  איך  מאות  הארבע  של  הזה 
נחשב  לא  הרי  יצחק,  מלידת  שחשבינן  שאמרו 
מכמה  נצטרפו  אלא  אחד,  גוי  אצל  הזו  העבודה 
יהיה  מי  יעבודו,  אשר  הגוי  את  גם  וזהו  גויים. 
אותו גוי, ואיך יחשובו העבודה על הארבע מאות 
הלילות  או  ישלים,  השיעבוד  קישוי  אם  שנה, 
הבנים  שריבוי  או  ישלים,  שהשכינה  או  ישלימו, 
הדבר. על  אדון  אני  אנכי',  'דן  זה  על  ישלים, 

  לבן ולכן בקש  מה  ולמד  צא  זה,  על  מסמיכין 
לא  שפרעה  אבינו,  ליעקב  לעשות  הארמי 
ולבן בקש לעקור את הכל,  גזר אלא על הזכרים, 
התחיל  אותם  וענו  שעבדום  לומר  נוכל  איך  כי 
שבאו  עד  שיעבוד  היה  לא  הרי  יצחק,  מלידת 
דור  שבכל  אלא  הוא,  כן  לא  באמת  אבל  למצרים. 
לבן בקש  לכלותנו, עד שכבר  ודור עומדים עלינו 
עינויים  עברו  יצחק  לידת  ומאז  הכל,  את  לעקור 

]תשע"ב[ שונות.  באופנים  שונים 

j

  כמה שהקב"ה לעשות  הקץ  את  חשב 
שאמר לאברהם אבינו וכו', וגם 
ויש  וכו'.  אנכי  דן  יעבודו  אשר  הגוי  את 
שקצב  הזמן,  לפני  ישראל  יצאו  באמת  כי  לומר 
להם ארבע מאות שנה, והקב"ה חשב את הק"ץ, 

שנה. ר"י  אחרי  ויצאו  שנים  ק"ץ  שנחסרו 

  הטעם, ושמעתי זצ"ל  מארי  אבא  מכ"ק 
מלך  בן  של  שיעבוד  דומה  אינו  כי 
מלך  בן  של  הצער  כי  כפרים,  בני  של  לשיעבוד 
שאר  של  מצער  כמה  פי  עולה  לזה,  רגיל  שאינו 
הוא  השיעבוד  אם  חילוק  יש  כן  וכמו  אדם.  בני 
אדם  בני  בין  או  נימוס,  בני  אנשים  של  בארץ 
בגלות  שרויים  מלכים'  'בני  וישראל  שפלים. 
ומכופל  כפול  היתה  צערם  הרי  הארץ',  'בערות 
הארץ,  מצד  והן  עצמם  מצד  הן  גליות,  משאר 
מצרים  כי  והיינו  ודפח"ח.  הזמן  השלים  וזה 
)תדב"א  שבעולם  מזוהם  היותר  המקום  אז  היתה 
פרעה,  לו  שאמר  באברהם  עוד  ומצינו  כג(,  פרק 

יב-יט(,  )בראשית  ולך  קח  אשתך  הנה  ועתה 
ארצי  הנה  לו  שאמר  כאבימלך  ולא  וברש"י 
שהמצרים  תעמוד,  ואל  לך  לו  אמר  אלא  לפניך, 
וזרמת  כג-כ(  )יחזקאל  שנאמר  הם  זמה  שטופי 
בני  ישראל,  לבני  כן  ואם  ע"ש.  זרמתם  סוסים 
כמצרים  שפלה  במדינה  להיות  עדינים,  מלכים 
בני  בין  בשיעבוד  מלהיות  בכפליים  קשה   היתה 

אנושיים. אדם 

  בארץ והנה זרעך  יהיה  גר  כי  היתה  הגזירה 
לא להם ועבדום וענו אותם ארבע מאות 
אלא  מצרים,  על  נגזרה  שלא  טו-יג(,  )בראשית  שנה 
היתה  במצרים  השיעבוד  אבל  להם,  לא  ארץ  על 
כן  ועל  מקום.  משאר  יותר  בכפליים  להם  קשה 
דן  יעבודו  אשר  הגוי  את  וגם  לאמור,  ה'  הוסיף 
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גם  ידין  שנה  מאות  ארבע  של  שבהחשבון  אנכי, 
שפלות  ערך  לפי  כי  בהם,  יעבודו  אשר  הגוי  את 
הגוי הזה הרי יהיה השיעבוד קשה יותר, וכל זה 
וזהו שאמר שהקב"ה  שנה.  ינכה מהארבע מאות 
לאברהם,  שאמר  כמו  לעשות  'הקץ'  את  חשב 
יעבודו דן אנכי. ]תשס"ו – תשע"ד[ שגם הגוי אשר 

j

  )בראשית כי להם'  'לא  בארץ  זרעך  יהיה  גר 
שיהיו  אמר  דכבר  דכיון  לדקדק  יש  טו-יג(. 
בתוך  כי  להם,  לא  בארץ  שהוא  בודאי  גרים, 
מדרך  כי  ונראה  תושב.  אלא  גר  אינו  ארצו 
העולם כשיושבים שנים רבות על איזה מקום, אז 
תושב.  הוא  גם  כאילו  שם  ומתיישבים  מתרגלים 
נולדו  בניהם  ובני  שבניהם  ישראל  בני  כן  ואם 
ולהחשיב  המקום  אל  שיתרגלו  יתכן  שם,  כבר 
עצמם גם הם כתושבי הארץ, ועל ידי זה יתערבו 
ה',  לנו  הבטיח  כן  על  מעשיהם,  וילמדו  בגוים 
כגרים,  במצרים  ישראל  עצמם  ירגישו  תמיד  כי 
יושבים בארץ לא להם, שלא יתרגלו להחשיב  והם 

]תשע"ה[ הארץ.  כתושבי  עצמם 

j

  ויקן גם כתיב,  הרעב  בשנות  כי  לומר,  יש 
יוסף את כל אדמת מצרים לפרעה, כי מכרו 
)בראשית  כי חזק עליהם הרעב  מצרים איש שדהו, 
משנה  אז  היה  יוסף  כי  היה,  בזה  והענין  מז-כ(. 
ידו,  תחת  תבוא  מצרים  ארץ  שכל  ורצה  למלך, 
שיוכלו  הארץ,  כל  על  קדושתו  בזה  ולהמשיך 
אחר  יומשכו  ולא  בגלותם,  שם  להיות  ישראל 
יהיה  גר  כי  ה',  שאמר  וזהו  המקום.  טומאת 
אלא  ליושביה  הארץ  שאין  להם',  'לא  בארץ  זרעך 
להמלכות, ואם כן יוסף ישליט קדושתו על הארץ, 

שכולל  גדול  ברכוש  משם  לצאת  יזכו  זה  ידי  ועל 
]תשע"ה[ רוחני.  רכוש  גם  בזה 

j

  יעבודו דן אנכי ואחרי וגם את הגוי אשר 
טו-יד(.  )בראשית  גדול  ברכוש  יצאו  כן 
דאין  לן  קיימא  הא  הקשו  המפרשים  כי  ונראה 
המצריים  נענשו  ואיך  צג.(,  )ב"מ  ומשלם  לוקין 
בני  בדיני  רק  זהו  ואולי  בממונם.  וגם  בגופם 
אדם, דהוי להו שתי רשעיות, וכתיב )דברים כה-ב( 
מעלה  של  דין  בית  אבל  שם(.  )רש"י  רשעתו  כדי 
בדיני  ושפיר  רשעיותיו,  כל  על  האדם  את  דנין 
יעבודו  אשר  שהגוי  וכיון  ומשלם.  לוקין  שמים 
כן  ואחרי  ומשלם,  לוקין  יהיו  כן  על  'אנכי',  דן 

]תשע"ד[ גדול.  ברכוש  יצאו 

j

  את המצות, ואחר כך לוקח הכוס מכסין
שעמדה.  והיא  ואומרים  בידו  יין 
וארבע  דאורייתא,  היא  מצה  מצות  כי  ונראה 
ימי  במשך  התורה  קיום  וכח  מדרבנן,  רק  כוסות 
לקבל  נכנעים  ישראל  שהיו  במה  רק  הם  הגלות 
ודור,  דור  בכל  ישראל  חכמי  דעת  עצמם  על 
ולכן  לזמן.  מזמן  המתהוות  הנסיונות  ערך  לפי 
שמציל  מה  על  לה'  ומודים  לשבח  מזכירין  כאשר 
עומדים  ודור  דור  שבכל  בגלות,  מהגויים  אותנו 
דאורייתא,  המצה  מכסים  אנו  לכלותינו,  עלינו 
לאבותינו  שעמדה  והיא  דרבנן,  הכוס  ומגביהין 
בכל  חכמים  מדברי  מזיזין  אנו  שאין  במה  ולנו, 

]תש"ע[ ודור.  דור 

j

  את הכוס באמירת והיא שעמדה, מגביהין
ונראה כי ישראל נמשלו לגפן כדכתיב 
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על  הוא  והענין  תסיע.  גפן ממצרים  )תהלים פ-ט( 

רענן  זית  לו-א(  )שמו"ר  במדרש  דמבואר  מה  פי 
יא-טז(,  )ירמיה  שמך  ה'  קרא  תואר  פרי  יפה 
שהזית חובטין וכותשין אותו ואחר כך נותנין את 
וחובטין  כוכבים  עובדי  באים  ישראל  כך  שמנן, 
והקב"ה  תשובה,  עושין  כך  ואחר  וכו',  אותם 
בגפן,  כן  גם  יש  זו  ומדה  ע"ש.  אותן  עונה 
וכותשין  שחובטין  ידי  על  לעילויא  משתנה  שהיין 
כאשר  ולכן  לגפן.  ישראל  נמשלו  כן  ועל  אותו, 
של  זו  מדה  'והיא'  אומרים  היין  כוס  מגביהין 
היין, היא שעמדה לאבותינו ולנו, שלא אחד בלבד 
עמד עלינו לכלותינו, והקב"ה מצילנו 'מידם', על 
אנו  עצמו  בזה  אותנו,  חובטין  שהאומות  היד  ידי 

]תשע"ד[ סגולה.  לעם  להיות  מתעלים 

j

  ה' והיא כי  וכו'.  ולנו  לאבותינו  שעמדה 
אמר לאברהם, ידוע תדע כי גר יהיה זרעך 
שהבטיחו  והיינו  טו-יג(,  )בראשית  להם  לא   בארץ 
מצרים,  עם  ישראל  יתערבו  שלא  כן  גם  בזה 
בארץ  לגרים  עצמם  בעיני  תמיד  נחשבים  ויהיו 
שם  אין  כי  לצאת  רגע  כל  שמשתוקק  נכריה, 
ולא  יושביה.  עם  להתערב  רוצה  ואינו  מקומו, 
אם  שם,  לגור  אלא  במצרים  להשתקע  יעקב  ירד 
ארבע  שם  להיות  הגזירה  התחלת  שזהו  ידע  כי 
שם,  להתיישב  יורד  אינו  מקום  מכל  שנה,  מאות 
ארץ  שזהו  ירגישו  ותמיד  גר,  כמו  להיות  אלא 
וליושביה  ההוא  לארץ  שייכות  להם  אין  להם,  לא 
לשון  בשם  שם,  מצויינים  ישראל  והיו  ולמנהגיה. 
שלא  דבר,  בכל  מהם  מובדלים  להיות  ומלבוש, 

עמהם. להתערב  יוכלו 

  זה עמדה להם שלא נטמעו שם בטומאת ודבר
ישראל  לקדשו  יהודה  היתה  אלא  מצרים, 

מוהר"י  הרה"ק  שפירש  וכמו  ממשלותיו. 
הבאים  ישראל  בני  שמות  ואלה  זי"ע,  מבעלזא 
מצרימה )שמות א-א(, שהיו תמיד בבחינת 'הבאים', 
וזהו  לצאת.  ומשתוקקים  ורוצים  באו,  עתה  כאילו 
יעקב  ישרש  הבאים  כז-ו(  )ישעיה  הכתוב  מאמר 
בהם  השריש  אבינו  שיעקב  ישראל,  ופרח  יציץ 
ופרח  יציץ  זה  ידי  ועל  'הבאים',  תמיד  שיהיו 

עכדה"ק. לה'  קדוש  עם  נשארו  ישראל, 

  ברוך שומר הבטחתו לישראל, שהיה שומר וזהו
המצרים,  בין  יטמעו  שלא  ההבטחה,  על 
שאמר  כמו  שם,  גם  קדוש  לגוי  ישארו  אלא 
זרעך', שתמיד  יהיה  'גר  כי  ידוע תדע  לאברהם, 
שירגישו תמיד  להם',  לא  'בארץ  כגרים,  יהיו שם 
שייכות  שום  רוצים  ואין  שלהם,  הארץ  זה  שאין 
והיא  סיים,  זה  ועל  ויושביה.  ההוא  הארץ  עם 
שעמדה לאבותינו ולנו, שדבר זה להיות מצויינים, 
תמיד  ולהרגיש  הארץ,  עמי  בין  כגרים  ולהיות 
זה  דבר  להם,  לא  ארץ  והוא  מקומינו,  זה  שאין 
עמדה לאבותינו ולנו, שלא אחד בלבד עמד עלינו 
עלינו,  עומדים  ודור  דור  שבכל  אלא  לכלותינו, 

]תשס"ח[ מידם.  מצילנו  הקב"ה  זה  ובזכות 

j

  יעקב ויגר ירד  שלא  כו-ה(,  )דברים  שם 
לגור  אלא  במצרים  להשתקע  אבינו 
דעיקר  וסופרים,  ספרים  מפי  ידוע  וכו'.  שם 
שבמוח  הנשמה  כי  מחשבתו,  במקום  הוא  האדם 
של  הנרתיק  רק  הוא  וגופו  האדם,  עיקר  הוא 
'בשר'  על  ל-לב(  )שמות  בכתובים  ונקרא  האדם. 
נכריה, דעתו  ומי שהוא גר בארץ  ייסך.  אדם לא 
ללון,  נטה  כאורח  רק  והוא  ביתו,  על  ומחשבתו 
שהוא  במקום  הוא  מחשבתו  אבל  כאן  הוא  וגופו 
הסיח  לא  למצרים  כשירד  יעקב  כן  וכמו  תושב. 
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דעתו מארץ ישראל, וכל תשוקתו היתה רק לחזור 
נמצא  הוא  סיבה  מחמת  ורק  הקדושה,  לארץ 
אחר,  במקום  לדור  מקומו  שעוזב  ומי  במצרים. 
והוא  הראשון,  ממקומו  נעקר  מחשבתו  גם  אז 
ישראל,  בארץ  נשאר  מחשבתו  אם  כן  לא  תושב, 
כגר  נמצא  גופו  ורק  שם,  דר  באמת  הוא  הרי 

]תש"ע[ נכריה.  בארץ 

j

  שם לגוי, שהיו ישראל מצויינים שם, ויהי
ובזכות  ומלבושם,  ולשונם  שמם  שינו  שלא 
אחר  ובמקום  לב-ה(.  )ויק"ר  ממצרים  יצאו  זה 
כדי  בהם  להתעסק  מצות  בהם  היה  שלא  מצינו 
ודם  פסח  דם  מצות  שתי  להם  ונתן  שיגאלו, 
כי  הוא  הענין  אך  יב-ו(.  שמות  )רש"י  וכו'  מילה 
כדי  אבל  ומילה.  פסח  אלא  להם  היה  לא  מצות 
יתערבו בהגויים, על  ולא  שיוכלו להשאר במצרים 
ומלבושם,  ולשונם  זה הועיל להם שלא שינו שמם 
המצריים.  לבין  בינם  המפסיק  הגדר  היה  שזה 
היה  ולא  יחד,  מתערבים  היו  זה,  גדר  ואלמלא 
בכיסוי  הולכין  שישראל  דרך  על  והוא  לגאול.  מה 
ראש, ומי שמסיר הכיפה מראשו הוא נחשב כגוי, 
אומרים  עליהם,  שעוברין  עבירות  בשאר  כי  אם 
המפסקת  הגדר  הסותר  כי  עבריין,  שהוא  רק 
משאר  כאחד  זהו  בחיצוניותו,  לעמים  ישראל  בין 
לגוי מאוחד  במצרים שנשארו  וישראל  גויי הארץ. 
להם  בא  זה  לגוי,  שם  ויהי  במצרים,  בהיותם  גם 
ולשונם  בשמם  מצויינים  שהיו  הגדר  עבור  רק 

]תשע"ב[ ומלבושם. 

j

  ישראל פרו וישרצו וגו' ותמלא הארץ ובני
ערות  הוא  מצרים  כי  לומר  ויש  אותם. 
ועבודה  רוח  ומקוצר  הטומאה,  שורש  הארץ, 

בני  שנתמלאו  אותם,  הארץ  טומאת  מילא  קשה 
]תשס"ט[ מצרים.  מטומאת  ישראל 

j

  לך ואראך ואומר  בדמיך  מתבוססת 
כי  ונראה  טז-ו(.  )יחזקאל  חיי  בדמיך 
חיות האדם הוא דמו, כי הדם היא הנפש )דברים 
לא  מחיותו.  חלק  מחסר  דמו  ובשפיכת  יב-כג(, 
לעבודת  דמו  מחסר  כאשר  ה',  במצות  היא  כן 
בחידושי  שכתוב  וכמו  חיות.  מוסיפה  זה  ה', 
יש  הכיפורים  יום  דעינוי  הכיפורים(  )ליום  הרי"מ 
עד:(,  )יומא  בגמרא  כדאיתא  הנפש  אבידת  בו 
משגיחין  ואינן  זו  מצוה  עושין  כשישראל  כן  על 
מלאים  לחיים  לעומתם  זוכין  נפשם,  חיות  על 
נפשו  נכרת  הכיפורים  ביום  שהאוכל  וכמו  ע"כ. 
הכיפורים  ביום  העינוי  זה  לעומת  כן  מחיים, 
המבטלו  מילה,  מצות  כן  וכמו  חיים.  מוסיפה 
לה'  דמו  ומטיף  והמקיימו  נפשו,  כרת  בו  יש 
הרי זה מביאה חיים. וכאשר רואה הקב"ה אותנו 
חיי,  בדמיך  לך  ואומר  מצוה,  בדם  מתבוססת 
 שפיכת דם זה לא מגרע מן החיים אלא מוסיפה 

]תשע"ג[ חיים. 

j

  בדמיך ואומר לך  ואומר  חי,  בדמיך  לך 
עיקר  כי  לומר,  יש  הלשון  כפל  חיי. 
הכל  שקבלו  היה  במצרים  ישראל  של  מעלתם 
נשתנינו  מה  לומר  ה'  על  התרעמו  ולא  באהבה, 
שיעבוד  גזירת  עלינו  שמוטל  ולשון,  עם  מכל 
בלי  ושתיקה  בדומיה  הכל  קבלו  אלא  זו, 
חיי,  בדמיך  לך  ואומר  שאמר  וזהו  תרעומות. 
ששחטו,  הילדים  של  הדמים  חיי,  הדמים  בזכות 
במסירת  שקיימו  מילה  ודם  פסח  דם  וכנגדו 
'הדומיה'  בזכות  חיי,  בדמיך  כופל  ושוב  נפש, 
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בזה  דמים,  שפיכת  על  התרעמו  שלא   והשתיקה 
]תשע"ב[ לחיים.  זכו 

j

  בדמיך ואומר לך  ואומר  חיי,  בדמיך  לך 
לצרף  הברזל  כור  היתה  מצרים  כי  חיי. 
ומצער  התורה,  את  לקבל  שיוכלו  ישראל  את 
ואראך  כמים,  נשפך  דמם  שהיה  השיעבוד 
בזכות  חיי,  בדמיך  לך  ואומר  בדמיך,  מתבוססת 
על  מתרעמים  היו  אם  אמנם  נצח.  לחיי  תזכו  זה 
מעבירן  שהיה  בזה,  מתעלים  היו  לא  ה'  דרכי 
על דעת קונם, אך ישראל היו כאלמים, לא פתחו 
פה להתרעם, ואומר לך בדמייך חיי, מלשון וידום 
פיהם,  את  פתחו  ולא  שותקין  שהיו  ממה  אהרן, 

]תשע"א[ לחיות.  זכו  זה  ידי  על 

j

  כל ואת שנאמר  כמה  הבנים  אלו  עמלנו 
הן  תשליכוהו.  היאורה  הילוד  הבן 
לא  מקום  ומכל  הילדים,  להמית  במצרים  גזרו 
מנעו ישראל את עצמם מלהוליד, ובני ישראל פרו 
א-ז(.  )שמות  מאוד  במאוד  ויעצמו  וירבו  וישרצו 
וחביב היה לפני הקב"ה המראות הצובאות, שעל 
וכו'  במצרים  רבות  צבאות  הנשים  ידיהם העמידו 
בחזקיהו  דרך שאמרו  על  והוא  לח-ח(.  )רש"י שמות 

לי  חזאי  באמרו,  ורביה  בפריה  עסק  שלא  המלך 
ברוח הקודש דנפקי מינאי בנין דלא מעלי. ואמר 
לך,  למה  דרחמנא  כבשי  בהדי  הנביא  ישעיה  לו 
דניחא  ומה  למיעבד,  לך  אבעי  דמפקדת  מאי 
ודבר  י.(.  )ברכות  לעביד  הוא  בריך  קודשא  קמי 
עמלנו  את  וירא  ה',  לפני  מאד  חביב  היה  זה 
הבנים,  בגזירת  שעמלו  פי  על  שאף  הבנים,  אלו 
שאמרו  ובהיות  במצרים.  רבות  צבאות  העמידו 
חז"ל )דב"ר ד-ה( שהקב"ה אומר, אין אדם שומע 

שהשליכו  הילדים  שכל  זכו  לכן  ע"ש.  ומפסיד  לי 
היאורה לא מתו, והיו חיים בהמים כדגים, וכאשר 
עברו את הים, עלו עמהם יחד גם בניהם, והכירו 
אבות  לב  והשיב  לעתיד,  שיהיה  כמו  זה,  את  זה 
על בנים. )כן הובא בזר זהב פ' יתרו אות קנ"ז, בשו"ת 

]תשע"ב[ ח"א(.  השם  מקדשי 

j

  על ויוציאנו לא  כו-ח(,  )דברים  ממצרים  ה' 
שרף,  ידי  על  ולא  מלאך  ידי 
ובעצמו.  בכבודו  הוא  ברוך  הקדוש  אלא 
לו פרקליט  קונה  מצוה אחת  כי העושה  והכוונה 
מלאך,  המצוה  שנברא ממעשה  היינו  ד-יא(,  )אבות 

ממנו  נברא  אש  בהתלהבות  עושהו  וכאשר 
והמה  האדם,  על  זכות  ממליצים  והם  שרף, 
ועריה  ערום  את  במצרים  אבל  שלו.  הפרקליטין 
דנו  וכאשר  זרה,  בעבודה  משוקעים  המצות,  מן 
לא היה פרקליט ממעשיהם  ואנחתם,  זעקתם  על 
ה'  ויוציאנו  לטוב.  עליהם  שימליץ  ושרף  מלאך 
ממצרים, לא על ידי מלאך ולא על ידי שרף, אלא 
עליהם  המליץ  ובעצמו  בכבודו  הוא  ברוך   הקדוש 

]תשע"ב[ לטובה. 

j

  מלאך ויוציאנו ידי  על  לא  ממצרים,  ה' 
אלא  וכו',  שרף  ידי  על  ולא 
הקדוש ברוך הוא בכבודו ובעצמו. ויש לומר 
)יחזקאל  דכתיב  מאי  קיט.(  )פסחים  חז"ל  אמרו  כי 
א-ח( וידי אדם מתחת כנפיהם, ידו כתיב, זה ידו 
של הקב"ה שהיא פרושה מתחת כנפי החיות כדי 
]שמקטרגת  הדין  בעלי תשובה, מפני מדת  לקבל 
ע"כ.  בסתר[  מקבלם  והוא  תקבלם,  לא  ואומרת 
לו  שעשה  מנשה,  גבי  קג.(  )סנהדרין  אמרו  וכן 
הקב"ה כמין מחתרת ברקיע כדי לקבלו בתשובה, 
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לקבלו  שלא  מעכבת  ]היתה  הדין  מדת  מפני 
ופשט  ברקיע  מחתרת  הקב"ה  ועשה  בתשובה, 
והיות  ע"כ.  הדין[  מדת  ידיעת  בלא  וקבלו  ידו 
במ"ט  התחתונה,  בדיוטא  אז  היו  ישראל  שבני 
המלאכים  היו  ועריה,  ערום  ואת  טומאה,  שערי 
גוי  מקרב  גוי  להוציא  לקרבם  שלא  מקטרגים 
בעצמו,  ה'  הוציאם  כן  על  ובמופתים,  באותות 
מדת  תעכב  שלא  ושרף,  ממלאך  סיוע  שום  בלי 

]תשע"א[ הדין. 

j

  מלאך ויוציאנו ידי  על  לא  ממצרים,  ה' 
כתיב  קרא  הלא  להבין  יש  וכו'. 
כ-טז(.  )במדבר  ממצרים  ויוציאנו  מלאך  וישלח 
הקב"ה  אמר  יב(  )אחרי  תנחומא  במדרש  ואיתא 
אדם,  בני  ידי  על  נושעים  הייתם  הזה  בעולם 
שהיו  ידי  ועל  וכו',  ואהרן  משה  ידי  על  במצרים 
בשר ודם הייתם חוזרים ומשתעבדים, אבל לעתיד 
אתם  אין  ושוב  אתכם  גואל  בעצמי  אני  לבוא 
משתעבדין שנאמר )ישעיה מה-יז( ישראל נושע בה' 
היתה  מצרים  דיציאת  הרי  ע"כ.  עולמים  תשועת 
דגאולת הגוף היתה  לומר  ויש  ודם.  ידי בשר  על 
שהוציא  הנפש  גאולת  אבל  ואהרן,  משה  ידי  על 
על  רק  יתכן  לא  זה  מצרים  מטומאת  אותם  ה' 
'ממצרים',  ה'  ויוציאנו  וזהו  בעצמו.  הקב"ה  ידי 
אבל  שליח,  ידי  על  היתה  מצרים'  'מארץ  כי 
בכבודו  הקב"ה  ידי  על  היה  מצרים  מטומאת 
באמת  היתה  מצרים  מטומאת  והיציאה  ובעצמו, 
תשועה  יהיה  מצרים  שתשועת  ה'  ורצה  נצחית. 
על  בשנה,  שנה  מדי  אותה  לעורר  ונוכל  נצחית, 
תשועתם  שתהא  כדי  ובעצמו,  בכבודו  ירד  כן 

תשע"ה[  – ]תשס"ט  לנצח. 

j

  וגו' ועברתי הזה  בלילה  מצרים  בארץ 
)שמות יב-יב(. יש לומר על דרך דאיתא 

גדולה  שמעון  רבי  אמר  טו-ה(  )שמו"ר  במדרש 
עבודה  במקום  הקב"ה  שנגלה  ישראל  של  חיבתן 
בשביל  טומאה  ובמקום  טנופת  ובמקום  זרה 
לגאלן. משל לכהן שנפלה תרומתו לבית הקברות, 
אפשר,  אי  עצמי  את  לטמא  אעשה,  מה  אומר 
את  לטמא  לי  מוטב  אפשר,  אי  תרומתי  ולהניח 
את  אאבד  ולא  ומטהר,  וחוזר  אחת  פעם  עצמי 
הקב"ה  של  תרומתו  היו  אבותינו  כך  תרומתי. 
היו  וגו',  לה'  ישראל  קדש  ב-ג(  )ירמיה  שנאמר 
בית  אין  כי  יב-ל(  )שמות  שנאמר  הקברות  בין 
ומצרים  לג-ד(  )במדבר  ואומר  מת,  שם  אין  אשר 
להניחן  גואלן,  אני  היאך  הקב"ה  אמר  מקברים, 
)שמות  שנאמר  ולהצילן  לירד  מוטב  אפשר,  אי 
קרא  כשהוציא  מצרים,  מיד  להצילו  וארד  ג-ח( 
וכפר  טז-לג(  )ויקרא  שנאמר  אותו  וטהר  לאהרן 
ע"כ.  )שם(  הקדש  על  וכפר  הקדש,  מקדש  את 
על  כביכול  עבר  מצותיו  ששומר  הקב"ה  כן  ואם 
כהן  אלקיכם  כי  ישראל,  את  להציל  כדי  תורתו 
הקברות  לבית  למצרים  ונכנס  לט.(,  )סנהדרין  הוא 
מצרים,  בארץ  'ועברתי'  אמר  כן  על  להצילן. 
להציל  כדי  התורה  מצות  על  לעבור  אני  שמוכן 

]תשס"ט[ אתכם. 

j

  מלאך ועברתי ולא  אני  מצרים  בארץ 
מסיום  דבשלמא  לדקדק  ויש  וכו'. 
אחר,  ולא  ה'  אני  ממעט  שפיר  ה',  אני  הכתוב 
מלאך,  ולא  לדייק  יש  איך  דקרא,  מהרישא  אבל 
הלא שלוחו של אדם כמותו, ונחשב כאלו ה' עובר 
על  ונראה  מלאך.  ידי  על  יהיה  אם  גם  במצרים, 
הפסוק  על  הק'  החיים  באור  שכתוב  מה  פי 
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בתוך מצרים,  יוצא  אני  הלילה  כחצות  יא-ד(  )שמות 

אלא  והרגתי,  נאמר  ולא  וגו',  בכור  כל  ומת 
ימות  בזה  מצרים,  בתוך  עובר  שאני  באמצעות 
מעצמו כל בכור, כנתינת עין של חכמים ברשעים 
כמו  לד.(,  )שבת  עצמות  של  גל  אותם  ועושים 
הנשמות  כל  חיות  מהם  שיפריד  הזה  הדבר  כן 
ושמעתי  ע"ש.  שם  העברתו  באמצעות  הבכורות, 
דזהו  זצ"ל,  הלחמי  בית  בעל  הגה"צ  מדודי 
בכורי  כל  בעברתו  המכה  בתפלה,  שאומרים 
עצמו  בזה  במצרים,  שעבר  שבמה  היינו  מצרים, 
יתכן  לא  זה  ודבר  ע"כ.  בכור  כל  ומת  הוכה 
אלא בהשכינה עצמה, ולא באמצעות מלאך ושליח, 
מצרים  בארץ  ועברתי  אומר,  הכתוב  כאשר  ולכן 
והכיתי כל בכור, שבהעברתו עצמו ימות כל בכור, 
]תש"ע[ שרף.  ולא  ואני  מלאך  לא  שאני  כרחך  על 

j

  אני ועברתי הזה,  בלילה  מצרים  בארץ 
בטעמו,  לומר  ויש  וכו'.  מלאך  ולא 
הללו  מאלו,  אלו  נשתנו  מה  קטרגו  המלאכים  כי 
שנאמר  וכמו  וכו'.  והללו  זרה  עבודה  עובדי 
לו  לקחת  לבוא  אלקים  הנסה  או  ד-לד(  )דברים 

גוי  להמצריים,  שוים  ישראל  שהיו  גוי,  מקרב  גוי 
סתרי  תעלומות  היודע  הקב"ה  ורק  הגויים.  ככל 
עובדים  הללו  כי  ביניהם,  להבחין  ידע  חי,  כל 
)ילקוט  הדעת  וטירוף  אונס  מתוך  והללו  ברצון, 
מלאך  ביד  גאולתם  ה'  מסר  לא  ולכן  רלד(.  שמות 

מקרב  גוי  לקחת  להם  לרצון  יהיה  שלא  ושרף, 
לבבות  הבוחן  ה'  אני  מצרים  בארץ  ועברתי  גוי, 

]תשע"ג[ מלאך.  ולא 

j

  וכו', ועברתי הזה  בלילה  מצרים  בארץ 
אעשה  מצרים  אלהי  ובכל 

)מגילה  בגמרא  דאיתא  ונראה  ה'.  אני  שפטים 
נסתלקה  הצלמים  לבית  אסתר  כשהגיעה  טו:( 
מלאה  היתה  ומצרים  ע"ש.  שכינה  הימנה 
כצאתי  ט-כט(  )שמות  משה  שאמר  וכמו  גלולים, 
העיר  בתוך  אבל  ה',  אל  כפי  אפרוש  העיר  את 
ה'  עבר  איך  כן  ואם  יב-ה(,  )שמו"ר  התפלל  לא 
אעשה  מצרים  אלהי  ובכל  אמר  כן  על  במצרים. 
לעבור  ה'  יוכל  ואז  הגלולים,  ויסתלקו   שפטים, 

]תשע"ה[ במצרים. 

j

  מכה ביד שפירט  מה  וכו'.  הדבר  זו  חזקה 
ניכר  היה  בזה  כי  המכות,  משאר  יותר  זו 
מכות  העשר  עצם  כי  ה',  כח  גודל  שאת  ביתר 
הטבע  את  ומשדד  להבירה,  מנהיג  שיש  העידו 
פרטית,  בהשגחה  ישראל  בני  על  ומשגיח  כרצונו, 
נטויה.  בזרוע  הוציאם  גאולתם  עת  בא  וכאשר 
אדם,  בני  על  בהשגחתו  ה'  שמבחין  מה  והנה 
זה עולה על הדעת, כי הלא בני אדם הם מובחר 
הבריאה. אבל שתהא ההשגחה על הארץ, גם על 
על  שלו,  הבעלים  הוא  מי  חי,  ובעל  בהמה  כל 
הקודמות,  רבות  שנים  של  שביניהם  ומתן  המשא 
אם סוס או חמור זה שייך למצרי או לישראל, הרי 
זה מורה ביתר שאת גודל ידו החזקה של הקב"ה 

]תשע"ה[ הדבר.  זו  חזקה  ביד  וזהו  בעולמו, 

j

  לומר ובמורא ויש  שכינה.  גילוי  זו  גדול 
דכמו שהוכו מצרים ביד חזקה ובזרוע 
נטויה, כן הוכו במורא גדול זו גילוי שכינה, שלא 
נשמתם.  פרחה  ומזה  הגדול,  האור  לסבול  יכלו 
על  הק'  החיים  באור  שכתוב  דרך  על  והוא 
בתוך  יוצא  אני  הלילה  כחצות  יא-ד(  )שמות  הפסוק 
והרגתי,  נאמר  ולא  וגו',  בכור  כל  ומת  מצרים, 
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אלא באמצעות שאני עובר בתוך מצרים, בזה ימות 
מעצמו כל בכור שבו ע"ש ]עיין לעיל דף קפח[. 
 ואם כן בגילוי השכינה הוכו מצרים, כמו בהמכות 

]תשע"א[ הוא.  אלקים  אצבע  חזקה,  ביד  שבאו 

j

  לנו אילו נתן  ולא  המן  את  האכילנו 
הכוונה  לומר  יש  דיינו.  השבת  את 
עד  מזדככים,  היו  השמים  מן  לחם  באכילת  כי 
של  וההשגות  האורות  כל  בזה  מקבלים  שהיו 

]תשע"ה[ שבת. 

j

  כפולה על טובה  וכמה  כמה  אחת 
על  לומר  יש  עלינו.  למקום  ומכופלת 
שכל  במה  משה  ויגד  בהגדת  שכתוב  מה  פי 
שהיו  בהמכות  מחבירו  מרבה  מהתנאים  אחד 
באהל  שכתוב  מה  פי  על  הים,  ועל  במצרים 
השי"ת  שהרבה  בטעם  מסעי(  ופ'  בשלח  )פ'  יעקב 
ובמדבר אף שהיה אפשר  ונפלאות במצרים  נסים 
השי"ת  כי  להיות  היה,  הדבר  תכלית  בלעדיהם, 
ישראל  שעתידין  וראה  מראש,  הדורות  קורא 
הימים  באחרית  וכי  קץ,  עת  עד  עוד  להשתעבד 
נסים,  להם  להעשות  ראויים  בלתי  זכות  דלי  יהיו 
הכין  כי  בניו  בעזרת  החושב  אלקינו  כה'  ומי 
ישראל  שיצטרכו  והנפלאות  הנסים  כל  מראש 
שיצאו  ההוא  עת  כי  בהיות  העתידה,  בגאולה 
להם  לחדש  ומוכשרת  רצון  עת  היה  ממצרים 
הויה  לכלל  הבא  נסיי  דבר  וכל  נסיים,  ענינים 
בנקל  ונמצא  לעולם,  סגולתו  תתמיד  והמציאות 
פעם  כבר  שנתחממו  המים  דמיון  הצורך,  לעת 
אחר  אף  שנית  פעם  לחממו  יותר  שבקל  אחד, 
ונפלאות  שנתקרר, על כן הרבה אז השי"ת נסים 
עזרת  וזהו,  האחרון.  לדור  ישועה  להכין  והכל 

לבניהם  ומושיע  מגן  מעולם,  הוא  אתה  אבותינו 
בארוכה. שם  עיין  וכו'  ודור  דור  בכל  אחריהם 

  כפולה וזהו היתה  במצרים  ה'  שטובות  שאמר 
מהטובות  ממעט  היה  אם  וגם  ומכופלת, 
היתה  שהטובה  והסיבה  דיינו,  כן  גם  הללו 
נתן  כי הקב"ה  עלינו',  'למקום  ומכופלת,  כפולה 
הטובות  לעורר  שנוכל  המאוחרות,  בדורות   עיניו 
שיעור בהטובות  בלי  ולכן הכפיל  עלינו,  גם  הללו 
בניהם  מהם  ליהנות  שיוכלו  כדי  האבות,  של 

]תשע"ה[ אחריהם. 

j

  אמר רבן שלא  כל  אומר,  היה  גמליאל 
שלשה דברים אלו בפסח לא יצא ידי 
)פסחים  ומרור  מצה  פסח  הן,  ואלו  חובתו, 
נסתפקתי  כתוב,  נרצה  הלל  בהגדה  קטז.(. 

מצות  חובת  ידי  יצא  אי  פסח,  דליכא  הזה  בזמן 
דפסח.  טעמא  אמר  לא  אי  מצרים  יציאת  סיפור 
פסח,  של  בהגדה  דברייתא  תנא  דמלשון  וסיים 
שבית  בזמן  אוכלים  אבותינו  שהיו  פסח  דקתני 
לפרושי מילתא  דבעי  ומשמע  קיים,  היה  המקדש 
הא  קאי  נמי  הזה  דבזמן  מוכח  גמליאל,  דרבן 
טעמא  להבין  יש  ולכאורה  ע"ש.  גמליאל  דרבן 
 דמילתא, דכיון שאין לנו פסח, למה צריך לפרושי 

דפסח. טעמא 

  פרים ובפשוטו ונשלמה  דכתיב  הוא,  הענין 
שפתינו )הושע יד-ג(, ואם כן באמירת 
כאילו  לנו  נחשב  הלכותיה,  ובעסק  הפסח,  פרשת 
מצוה  לעשות  חישב  דרך  ועל  בפועל,  הקרבנוה 
ונאנס עליה ולא עשאה, מעלה עליו הכתוב כאלו 
עשאה )קידושין מ.(. וכל שכן בקרבנות, דכתיב זאת 
ואמרו  ז-לז(,  )ויקרא  וגו'  למנחה  לעולה  התורה 
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כאלו  חטאת  בתורת  העוסק  כל  קי.(  )מנחות  חז"ל 
)שם  החטאת  תורת  זאת  דכתיב  חטאת  הקריב 
כן גם כעת אנו מקריבין הפסח  ואם  ו-יח( ע"ש. 

טעמה. לפרושי  צריך  ולכן  אמירתינו,  ידי  על 

  אומר אך הכתוב  הנה  כי  עוד,  בזה  לומר  יש 
לחק  הזה  הדבר  את  ושמרתם  יב-כד(  )שמות 

שאין  בזמן  הא  להבין  ויש  עולם'.  'עד  ולבניך  לך 
אמר  ואיך  פסח,  חיוב  אין  קיים  המקדש  בית 
יב-כו(,  )שם  עוד  הכתוב  ואמר  עולם.  עד  שהוא 
הזאת  בניכם מה העבודה  אליכם  יאמרו  כי  והיה 
ויש  וגו'.  לה'  הוא  פסח  זבח  ואמרתם  לכם, 
בניכם  אליכם  יאמרו  זו  במצוה  רק  למה  להבין 

הזאת. העבודה  מה 

  דברי ונראה בהגדת  דאיתא  מה  פי  על 
מאמרות  בעשרה  דאיתא  חיים, 
כג(  סימן  ח"ג  חי  כל  אם  )מאמר  מפאנו  להרמ"ע 
אהא דאיתא )ערכין יג.( אין פוחתין מששה טלאים 
היו  שלעולם  דהיינו  הטלאים,  בלשכת  המבוקרין 
במקדש ששה טלאים מבוקרים ממום, כדי שיהיו 
דאחר  הרמ"ע  ואמר  התמיד.  לקרבן  מוכנים 
ואליהו  למדבר,  טלאים  אותם  נלקחו  החורבן 
פרים  והם  השוק  ביום  נקבות  קונה  הנביא 
שני  יום  בכל  ומקריב  אליהו  עומד  ומהם  ורבים, 
בין  ואחד  בבקר  אחד  כסדרם  תמידים  קרבנות, 
הערבים. וכמו כן בערב חג הפסח מקריב אליהו 
דור  שבכל  להצדיקים  ממנו  ומביא  פסח,  קרבן 
שישנם  וכיון  על הקרבן.  אלו המנויין  ודור, שהם 
צדיקים הדרים בחוץ לארץ שאי אפשר לאכול שם 
אוירא  גם  אליהו  להם  מביא  לפיכך  פסח,  קרבן 
אוכלים מקרבנו.  וכך הם  וירושלים,  ישראל  דארץ 
אפשר  ואיך  מתים,  טמאי  כולנו  הלא  תאמר  ואם 
לאכול מן קרבן הפסח שמקריב אליהו בזמן הזה, 

הותרה  שטומאה  עז.(  )פסחים  חז"ל  אמרו   כבר 
ע"כ. בציבור 

  מצות ולולא כי  אומר,  הייתי  דמסתפינא 
הפסח,  אכילת  ומצות  הפסח,  שחיטת 
הלא הם שני מצות נפרדות, ומי שלא שחט הפסח 
מצות  רק  ביטל  אכל  ולא  ששחט  ומי  כרת,  חייב 
עשה. ואמרו חז"ל )פסחים עח:( דאכילת הפסח לא 
יוצאין  ישראל  וכל  הפסח,  הקרבת  מצות  מעכבא 
בפסח אחד ע"ש. והנה הקב"ה הלא שומר תורתו 
בערב  שמקריב  ובודאי  א-ג(,  השנה  ראש  )ירושלמי 

הנביא מקריב פסח  אליהו  וגם  קרבן פסח,  פסח 
את  עליהם  ממנה  שהקב"ה  לומר  ויש  שנה,  בכל 
הקריב  כאילו  ישראל  לכל  ונחשב  ישראל,  בית  כל 
הפסח בפועל, אלא שלצדיקים יש מדריגה יתירה, 
לאכלו  שיוכלו  זוכים שמביאים להם מהפסח  שהם 

הפסח. אכילת  מצות  גם  ולקיים  כן,  גם 

  שאמר הכתוב, ושמרת את הדבר הזה לחק וזהו
לך ולבניך 'עד עולם', שגם בזמן שאין בית 
הפסח  את  להקריב  המצוה  לקיים  יזכו  המקדש 
לפרש  עתה  גם  לנו  יש  שפיר  ולכן   – במועדו. 
הקרבת  מצות  קיימנו  אנו  גם  כי  הפסח,  טעם 
פסח  אלו,  דברים  שלשה  אמר  שלא  וכל  הפסח, 

חובתו. ידי  יצא  לא  וכו', 

  לך ולכן הוא  זה  חק  כי  שומע,  הבן  כאשר 
ולבניך עד עולם, הוא שואל מה העבודה 
זו  עבודה  עם  לכם  יש  שייכות  איזה  לכם,  הזאת 
את  יקריבו  שלא  רבות  דורות  יש  הא  עולם,  עד 
מן  לכם  הנשאר  העבודה  מהו  שואל  וגם  הפסח. 
מצוה,  קיום  אין  אם  טעמה,  לפרש  שיש  הפסח, 
זבח  ואמרתם  התשובה,  בא  זה  ועל  למה.  טעמה 
שה'  פסח  הזבח  עבור  שזהו  לה',  הוא  פסח 
בית  כל  את  עליהם  ממנה  והוא  עבורנו,  מביא 
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בכל  הקרבתה  מצות  מקיימים  אנו  ושפיר  ישראל, 
ודור. דור 

  לומר בטעם שנשאר לנו מצוה זו עד עולם, ויש
שקבלו  מצוה  כל  קל.(  )שבת  חז"ל  אמרו  כי 
וכו'  בשמחה  אותה  עושין  עדיין  בשמחה  עליהם 
חדא  דברים,  שני  כלול  דבזה  לומר  ויש  ע"ש. 
ש'עדיין עושין אותה', שלא תתבטל המצוה מהם 
ומצות  'בשמחה'.  תמיד  שיעשוהו  ושנית  לעולם, 
ישראל  שנצטוו  הראשונה  המצוה  היתה  פסח 
שבזה  רבה,  בשמחה  שעשאוהו  ובודאי  במצרים, 
יצאו לחירות עולם אחר ר"י שנה בחומר ובלבנים, 
מצוה  נשארה  בשמחה,  אותה  עושין  עדיין  כן  על 
שנוכל  לנו  מזמין  שהקב"ה  ונצחיית,  תמידית  זו 

הגלות. בתוך  גם  בפועל  לקיימה 

  שה ובזה איש  להם  ויקחו  בהכתוב,  לרמז  יש 
הבית  ימעט  ואם  לבית,  שה  אבות  לבית 
ביתו  אל  הקרוב  ושכנו  הוא  ולקח  משה,  מהיות 
וגו' )שמות יב-ג(. ויש לומר כי הקרבת הפסח אינו 
קיים,  המקדש  שבית  היינו  בית,  שיש  בזמן  אלא 
ולא  שיחרב הבית  ימעט הבית מהיות משה,  ואם 
)לשון  הוא  ולקח  לה',  שה  להקריב  ביכולת  יהיה 
וימנה  השה,  את  הקב"ה  יקח  כביכול  אז  נסתר(, 

ישראל  היינו  ביתו,  אל  הקרובים  שכיניו  גם  עמו 
אם  גם  להקריב  יוכלו  זה  ידי  ועל  בה',  הדבוקים 

]תש"ע[ הבית.  ימעט 

j

  בפסח כל אלו  דברים  שלשה  אמר  שלא 
פסח  הן  ואלו  חובתו,  ידי  יצא  לא 
אוכלים  אבותינו  שהיו  פסח  ומרור,  מצה 
שום  על  קיים,  היה  המקדש  שבית  בזמן 
מה וכו'. מה שדקדק לומר בזמן שבית המקדש 

שאכלו  מצרים  פסח  לאפוקי  לומר  יש  קיים,  היה 
והיה  אבותינו,  בתי  על  שפסח  קודם  עוד  אותה 
אתם  אשר  הבתים  על  שיפסח  זכות  לעורר  רק 

]תשס"ט[ שם.  יושבים 

j

  מה, מצה שום  על  אוכלים  שאנו  זו 
של  בצקם  הספיק  שלא  שום  על 
נקרא  הרע  היצר  כי  וכו'.  להחמיץ  אבותינו 
שאור שבעיסה )ברכות יז.(, והוא מחמיץ את האדם 
לשער  קרוב  ישראל  הגיעו  וכאשר  ה'.  מעבודת 
הקדים  להתמהמה,  יכלו  ולא  שבטומאה  הנו"ן 
להם  אין  הנו"ן  לשער  היורדים  כי  לגאלם,  ה' 
אבותינו  של  בצקם  הספיק  שלא  וזהו  עוד,  עליה 
לשער  היצר  שהכניסם  קודם  שגאלם  להחמיץ, 
במצרים  שמתו  אותם  גם  כי  ואולי   – הנו"ן. 
היו  אפילה,  ימי  בשלשת  ושוב  ובלבנים,  בחומר 
תועלת  ואין  הנו"ן,  לשער  כבר  שנכנסו  כאלה 
שאם  שראה  למשה  ה'  שאמר  וכמו  בעלייתם, 
בבנין,  ישראל  של  בניהם  לבנים, משימין  להם  אין 
הקב"ה  לו  ואמר  הרעתה,  למה  להקב"ה  ואמר 
חיים  היו  אילו  לפני  שגלוי  מכלים,  הם  קוצים 
ד"ה  קא:  סנהדרין  )רש"י  וכו'  גמורים  רשעים  היו 

]תש"ע[ נתמכמך(. 

j

  על מצה מה,  שום  על  אוכלים  שאנו  זו 
שום שלא הספיק בצקם של אבותינו 
יכלו  ולא  ממצרים  גורשו  כי  וכו'  להחמיץ 
אנו  כאשר  הנה  יב-לט(.  )שמות  וכו'  להתמהמה 
מבליטים  אנו  מצרים,  יציאת  של  החג  חוגגים 
מצרים  מארץ  יצאת  'בחפזון'  כי  המצה,  באכילת 
מהאר"י  דידוע  הוא,  בזה  והענין  טז-ג(.  )דברים 

שערי  במ"ט  כבר  משוקעים  ישראל  שהיו  הק' 
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היו  הנו"ן  בשער  נכנסים  היו  ואם  טומאה, 
לא  כי  בחפזון,  ה'  הוציאם  כן  ועל  ח"ו,  אבודים 
רב  חיזוק  בזה  ויש  ע"כ.  עוד  להתמהמה  יכלו 
היותר  בדיוטא  כבר  ששקוע  מי  שגם  אחד,  לכל 
כי  מטומאתו,  לצאת  עוד  יכול  כן  גם  תחתונה, 
תחתונה,  היותר  בדיוטא  היו  ישראל  הכלל  הרי 
מקום  בזה  יש  השני  ומצד  ה'.  גאלם  ומשם 
בעוד  ה'  אל  לשוב  לבו  אל  שישים  להתבוננות 
שננעלו  הנו"ן,  השער  עד  ירידה  יתכן  כי  מועד, 
ויש  לקום,  עוד  יוכל  ולא  תשובה,  שערי  ממנו 

מצרים. מארץ  יצאת  בחפזון  כי  לזכור 

  יש רמז בהחפזון, שלא יתייאש האדם ממצבו גם
עין,  כהרף  היא  ה'  תשועת  כי  הגופני, 
יבא  וכאשר  ה',  מאת  נפלא  בחשבון  הוא  והכל 
שכתב  וכמו  בחפזון.  זאת  תבוא  אז  ישועתו,  זמן 
ויקרא  פרעה  וישלח  מא-יד(  )בראשית  הספורנו 
ויחלף שמלותיו,  ויגלח  וירצהו מן הבור  יוסף  את 
כאמרו  רגע,  כמו  שנעשית  ה'  ישועת  כל  כדרך 
וכך  וכו',  לבוא  ישועתי  קרובה  כי  נו-א(  )ישעיה 

ממצרים,  גורשו  כי  כאמרו  מצרים,  ענין  היה 
וכו'.  להחמיץ  אבותינו  של  בציקן  הספיק  שלא 
יבוא  ופתאום  כאמרו  לעתיד,  לעשות  אמר  וכן 
]תשע"ג[ ע"כ.  ג-א(  )מלאכי  וכו'  האדון  היכלו  אל 

j

  להחמיץ שלא אבותינו  של  בצקם  הספיק 
עד שנגלה עליהם מלך מלכי המלכים 
ויאפו  יב-לט(  )שמות  שנאמר  וגאלם  הקב"ה 
עוגות  ממצרים  הוציאו  אשר  הבצק  את 
ביציאתם  שאז  בהיות  כי  לומר  יתכן  וכו'.  מצות 
אוכלה  אש  והקב"ה  שכינה,  גילוי  היתה  ממצרים 
הוא )דברים ד-כד(, וכמו שמצינו במתן תורה, והר 
באש  ה'  עליו  ירד  אשר  מפני  כולו  עשן  סיני 

את  אפה  שכינה  גילוי  של  זה  ואש  יט-יח(,  )שמות 

הבצק שלא נעשה חמץ. וזהו שאמרו שלא הספיק 
עליהם  שנגלה  עד  להחמיץ  אבותינו  של  בצקם 
החתם  קושיית  בזה  ומיושב  המלכים.  מלכי  מלך 
כן  הלא  בהחמה,  מצות  אופין  אין  למה  סופר 
ולהנ"ל  ממצרים.  בהוציאם  מצות  העוגות  היה 
השמים,  מן  באש  אלא  בחמה  נאפה  לא  שם  גם 

]תשע"ד[ הוא.  אוכלה  אש  ה'  אשר 

j

  את בכל לראות  אדם  חייב  ודור  דור 
ממצרים  יצא  הוא  כאלו  עצמו 
שנאמר )שמות יג-ח( והגדת לבנך ביום ההוא 
בצאתי  לי  ה'  עשה  זה  בעבור  לאמור, 
יציאת  לספר  צריך  האדם  כי  ונראה  ממצרים. 
יצא  בעצמו  הוא  כאלו  כזו  בהתרגשות  מצרים 
יעשו  ואז  ישנה,  מעשה  כסיפור  ולא  ממצרים, 
הדברים רושם עז על בנו, שגם הוא יוכל להמשיך 
וזהו  אחריו.  ודורותיו  לבניו  זה  סיפור  למסור 
שאמר והגדת לבנך ביום ההוא 'לאמור', שיתעלה 
אחרי  ימסור  כן  גם  שהוא  כזה  למדריגה  בנך 
כזה  באופן  ההוא,  ביום  לבנך  והגדת  לבניו,  זה 
לבניו  גם  כך  אחר  זאת  יאמר  שבנך  לאמור,  של 
לו בעבור זה עשה  וזהו רק כאשר תאמר  אחריו. 
כאילו  בסיפורך  שתרגיש  בצאתי ממצרים,  'לי'  ה' 
בצאתי  דייקא  לי  עשה  וה'  ממצרים,  יצאת  אתה 
ממצרים, הגדה כזו להבן יהיה גם לאמור, שהוא 

אחריו. לבניו  גם  אותו  ימסור 

  מצות הגדה הוא בשעה שיש מצה ומרור ולכן
מונחים לפניך, כי בשעה שהאב אומר דבר 
לבנו, ואין הבן רואה זאת אצל אביו שמקיימו, לא 
כמצות  יעשה  כי  ואם  רושם,  עליו  הדברים  יעשו 
זאת  ימסור  לא  אבל  ברשותו,  שהוא  זמן  כל  אביו 
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ומרור  המצה  רואה  כאשר  רק  אחריו,  לבניו  גם 
לבניו כאלו הוא  זאת  מונחים לפני אביו, וממחיש 
ביום  לבנך  והגדת  לקיים  יוכל  אז  ממצרים,  יצא 

תשע"ג[  – ]תש"ע  לאמור.  ההוא 

j

  מצה והגיענו בו  לאכול  הזה  הלילה 
יגיענו  אלקינו  ה'  כן  ומרור, 
לומר  ויש  וכו'.  אחרים  ולרגלים  למועדים 
עולים  החג  למצות  ההכנות  כי  צחות,  בדרך 
והן  החמץ,  בהשבתת  הן  ועצומה,  רבה  ביגיעה 
על  לה'  מודים  ואנו  ופרטיה.  המצות  באפיית 
לנו  זהו  כי  עליה,  מתרעמים  אנו  ואין  היגיעה, 
ואנו  ולפום צערא אגרא.  יתרון בחשיבות המצוה, 
הזה  הלילה  ש'הגיענו'  מה  על  ומשבחים  מודים 
ויגיעה.  בעמל  לנו  שבאה  ומרור,  מצה  בו  לאכול 
אנו  אלא  זה,  על  מתרעמים  אנו  שאין  רק  ולא 
למועדים  'יגיענו'  אלקינו  ה'  כן  לבקש,  מוסיפין 
כי  ביגיעה,  לנו  יעלו  הם  שגם  אחרים,  ולרגלים 
לנו  וחביבה  למצוה,  היגיעה  בעינינו  מאד  חשובה 

]תשע"ג[ בצער.  שלא  ממצוה  בצער  מצוה 

j

  וכו', יגיענו אחרים  ולרגלים  למועדים 
וששים  עירך  בבנין  שמחים 
ויש לומר דידוע שבכל מצוה שהאדם  בעבודתך. 
)עיין  לעתיד  המקדש  מבית  חלק  בו  בונה  עושה, 
בזרע קודש פ' תצא(. וכיון שבית המקדש הוא יפה 

בונה במעשיו  כן כאשר  כל הארץ, על  נוף משוש 
בעבודתו  וחדוה  שמחה  בו  מתעורר  ממנה,  קצת 
מקדושת הבית שבונה. וזהו יגיענו למועדים וכו' 
במעשינו  בונים  שאנו  במה  עירך,  בבנין  שמחים 
זה  ידי  ועל  שמחה,  עלינו  יושפע  עירך  את 
ה'  מבית  לנו  שיומשך  בעבודתך,  ששים  נהיה 

מצוה  של  שמחה  במקומו,  וחדוה  עוז   אשר 
]תשע"ב[ ה'.  בעבודת 

j

  ועל ונודה גאולתנו  על  חדש  שיר  לך 
במה  הכוונה  ונראה  נפשנו.  פדות 
שאין  הן  כעורות  הישנות  וכי  חדש,  שיר  שנודה 
צרה  בעת  האדם  כי  הענין,  אך  בהם.  להודות 
בעת  לו  שיהיה  מצבו  בדעתו  ולצייר  לדמות  יוכל 
וכדוגמת  שיר.  זה  על  ולסדר  ולהכין  הישועה, 
החירות  חשיבות  יודע  האסורים,  בבית  שהוא  מי 
ויוכל  האסורים,  לבית  שנכנס  קודם  לו  שהיה 
החולה  כן  וכמו  גאולתו.  על  שיר  לעצמו  לסדר 
בריא  היה  שהרי  רפואתו,  על  שיר  לסדר  יוכל 
מצפים  שאנו  הנפלאה  הישועה  אבל  חליו.  קודם 
לה, עין לא ראתה אלקים זולתך יעשה למחכה לו. 
יציאת מצרים המה פלאי פלאות,  ואם הנסים של 
הרי הנסים של הגאולה העתידה תהיה פי כמה, 
נגד  טפל  מצרים  יציאת  של  הנסים  שתהא  עד 
אם  וגם  יב:(.  )ברכות  מלכיות  שיעבוד  של  הגאולה 
נוכל  לא  נפשנו,  פדות  על  שיר  בגלותנו  נסדר 
לנו  שיהיה  והנפלאות  הנסים  עומק  בזה  לבטא 
גאולתנו  על  חדש  שיר  לך  ונודה  לעתיד,  לשור 

]תשע"ג[ נפשנו.  פדות  ועל 

j

  אכילת מוציא מצות  בחשיבות  לומר  יש  מצה. 
הקדושים,  בספרים  בו  שהפליגו  מצה 
כי ישראל במצרים היו שקועים בדיוטא התחתונה 
יכלו  ולא  הנו"ן,  לשער  קרוב  עד  טומאה,  של 
ניתן  ועריה  עירום  שהיו  זמן  ובאותו  להתמהמה, 
יאכלוה,  ומרורים  מצות  על  מצה,  מצות  להם 
בהיותו  גם  להעלותו  לאדם  עומדת  זו  מצוה  הרי 
בדיוטא התחתונה. ומה גם שבשאר המצות כאשר 
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האדם עושהו בלי שלימות לא פרחית לעילא, ומה 
כידוע,  ר"ל  להקליפות  הולך  רשע  בעודו  שעשה 
הם  מתחלה  הרי  זו,  לילה  של  אלו  מצות  כן  לא 
ניתנו בהיותם בעומקי הקליפות, וממילא אין בהם 

]תשס"ט[ למעלה.  מלהעלותם  עיכוב  שום 

j

  ואחר אנו מצה  מצות  מתחלה  מקדימין 
כך מצות מרור, ושוב מסיימין במצות 
אכילת  טעם  ולכאורה  אפיקומן.  אכילת  מצה, 
אבותינו  חיי  את  המצרים  שמררו  משום  המרור 
הספיק  שלא  הגאולה,  על  המצה  וטעם  במצרים, 
מן  כן  ואם  וכו',  להחמיץ  אבותינו  של  בציקם 
ושוב  להשיעבוד,  הרומז  המרור  להקדים  הראוי 
הוא  הענין  אך  להגאולה.  הרומז  המצה  לאכול 
האלה  הדברים  אחר  יג:(  )מגילה  בגמרא  דאיתא 
אמר  ג-א(,  )אסתר  המן  את  אחשורוש  המלך  גדל 
למכה  רפואה  והקדים  הקב"ה  שברא  אחר  רבא 
שמעון  רבי  דאמר  זמן[,  לאחר  לבא  ]העתידה 
ישראל  את  מכה  הוא  ברוך  הקדוש  אין  לקיש  בן 
שנאמר  תחלה,  רפואה  להם  בורא  כן  אם  אלא 
עון  ונגלה  כך[  ]ואחר  לישראל  כרפאי  ז-א(  )הושע 

ע"כ.  עליהן[  מביא  שאני  מכה  ידי  ]על  אפרים 
שנתקיימה  קודם  עוד  מצרים,  בשיעבוד  כן  וכמו 
הרפואה,  לה  הקדים  כבר  השיעבוד,  של  הגזירה 
שאמר ה' עוד בברית בין הבתרים, וגם את הגוי 
אשר יעבודו דן אנכי, ואחרי כן יצאו ברכוש גדול 
)בראשית טו-יד(. ואם כן הבטחת הגאולה של המצה 

חייהם.  את  לוימררו  קודמת  היתה 

  'מלפנים' וזהו נשמת(  )בתפלת  אומרים  שאנו 
שהגאולה  אלקינו,  ה'  גאלתנו  ממצרים 
בשיעבוד  היותם  אחר  נתחדשה  לא  במצרים 
קודם  עוד  הרפואה  הקדים  ה'  אלא  במצרים, 

אלקינו,  ה'  גאלתנו  ממצרים  ומלפנים  המכה, 
הירידה  קודם  עוד  מוכנת  היתה  שהגאולה 
מתחלה  מקדימין  אנו  ולכן   – מצרים.  לשיעבוד 
אכילת מצה, לרמז שהרפואה קדמה להמכה, ורק 
כיון שבפועל  כן בא המרירות במצרים. אך  אחרי 
שוב  אוכלים  לכן  המרירות,  אחר  הגאולה  היתה 
]תשע"ג[ המרור.  אכילת  אחרי  אפיקומן  של  מצה 

j

  בזמן זכר הלל  עשה  כן  כהלל,  למקדש 
כורך  היה  קיים,  היה  המקדש  שבית 
כבר  וכו'.  ביחד  ואוכל  ומרור  מצה  פסח 
ביארנו במקום אחר, כי המצה רומזת על החירות, 
כי  חמץ  לא  כי  מצות  עוגות  הבצק  את  ויאפו 
)יב-לט(,  להתמהמה  יכלו  ולא  ממצרים,  גורשו 
מה,  שום  על  אוכלים  שאנו  זו  מרור  זה  ולעומת 
איך  כן  ואם  במצרים,  אבותינו  חיי  את  שמררו 
מתחלה  לאכול  יש  אחת,  בכריכה  אותו  אוכלים 
המצה  לאכול  ושוב  לשיעבוד,  הרומזת  המרור 
הרעה  על  לברך  אדם  חייב  באמת  אך  לחירות. 
)ברכות ס:(, שיש להאמין  כשם שמברך על הטובה 
כי מאתו לא תצא הרעות, וכל מה דעביד רחמנא 
לטב. וזה היה מדת הלל, שכאשר שמע קול צווחה 
בעיר אמר מובטח אני שאין זה בתוך ביתי )שם(, 
ולא  באהבה  הכל  לקבל  ביתו  בני  את  לימד  כי 
ומרור  מצה  כורך  היה  דייקא  הלל  ולכן  לצווח. 
לטובה. אצלו  שוין  יחד  שניהם  כי  ביחד,  ואוכלם 

  אלא אך כן,  עשה  בעצמו  הלל  רק  לא  באמת 
כל מי שהוא במדריגה זו שמברך על הרעה 
כורך המצה עם המרור  כשם שמברך על הטובה 
ביחד. אמנם כל זה היה בזמן שבית המקדש היה 
קיים, אז היה אור ה' מתנוצץ על כל אחד להכיר 
לא תצא הרעות.  ומאתו  אין עוד מלבדו,  כי  זאת 
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במדה  אנו  אין  פנים,  הסתרת  שיש  כהיום  כן  לא 
זו בעוה"ר. אבל עכ"פ אנו עושים 'זכר למקדש', 
בזמן  פעם  היינו  מדריגה  באיזה  עצמינו  להזכיר 
המצה  אז  כורכין  שהיו  קיים,  היה  המקדש  שבית 
לאיזה  לב  עכ"פ  בזה  לשום  כדי  ביחד,  והמרור 

]תשע"ב[ אליה.  להגיע  לשאוף  צריכין  מדריגה 

j

  האמצעית, צפון. המצה  שוברין  הסדר  בתחלת 
סיום  עד  מצפינין  הגדולה  והחלק 
והענין  לפניו.  מניחין  הקטנה  והחלק  הסעודה, 
הגלות,  מן  החירות  על  רומזת  המצה  כי  הוא 
וביציאת מצרים תלוי גם הגאולות משאר הגליות, 
)מיכה  נפלאות  אראנו  מצרים  מארץ  צאתך  וכימי 
יותר  הרבה  הנסים  יהיו  העתידה  ובגאולה  ז-טו(, 

של  הסיפור  יהיה  שלעתיד  עד  מצרים,  מביציאת 
שיעבוד גליות עיקר, ויציאת מצרים טפל לו )ברכות 
הגאולה,  על  הרומזת  המצה  לוקחין  ולכן  יב:(, 
של  החירות  שהוא  הקטנה,  חציה  לפניו  ומניח 
יציאת  סיפור  עליה  ומספרים  מצרים,  יציאת 
על  ממנו  הגדולה  החלק  טומנין  אבל  מצרים, 
יהיו  שניסיה  העתידה  לגאולה  רומזת  לעתיד, 
הגאולה  וזמן  מצרים,  מביציאת  יותר  גדולים 
העתיד היא צפון ונעלם, ומלבא לפומא לא גליא, 

]תשע"ב[ צפון.  בשם  אותו  קורין  כן  על 

j

  קל.( צפון. )שבת  שאמרו  דרך  על  לומר  יש 
כגון  בשמחה  עליהם  שקבלו  מצוה  כל 
מילה וכו', עדיין עושין אותה בשמחה. וכל מצוה 
עדיין  וכו',  עריות  כגון  בקטטה  עליהם  שקבלו 
רמי  דלא  כתובה  דליכא  בקטטה,  אותה  עושין 
קיום  אופן  לפי  כי  לנו  הרי  ע"כ.  תיגרא  בה 
לדורות  גם  הארתה  נשארת  בראשונה,  המצוה 

ועריה, שלא היה  ישראל היו ערום  והנה  אחריה. 
בידם זכות לצאת ממצרים, וניתן להם מצות פסח 
המשיכו  ובזה  יציאתם,  קודם  לאכול  ומרור  מצה 
היתה  ההוא  והגאולה  יב-ו(.  שמות  )רש"י  הגאולה 
גדול  ברכוש  יצאו  כן  ואחרי  בעשירות,  כרוכה 
ופרטיה  מצה  במצות  נשאר  ולכן  טו-יד(,  )בראשית 

לעשירות. סגולה 

  פרנסה, גם משפיעין  הפסח  חג  מצות  כי  ידוע 
טז.(.  )ר"ה  התבואה  על  נידונין  ובפסח 
של  תיבות  )ראשי  פ'אי  הם  פרנסה  של  והשמות 
)סופי  ח'תך  שמות(,  )מע"ב  ס'אל  ידך(,  את  פותח 

תיבות של פותח את ידך(, ר"ת פס"ח. וכתוב במאור 

ג'  אפיקומן,  מלת  כי  עוד(  )בד"ה  לפסח  ושמש 
פסוק  של  ר"ת  הוא  אפ"י  הראשונות  אותיות 
שפע  זה  ידי  על  שיורד  ורומז  ידך,  את  פותח 
על  צפון,  בשם  נקרא  הוא  כן  ועל  ע"ש.  פרנסה 
לז-כב(  )איוב  דכתיב  הזהב,  את  מזלת  שצפון  שם 
האפיקומן  כי  כה:(,  בתרא  )בבא  יאתה  זהב  מצפון 

פרנסה. ולשפע  גדול,  לרכוש  מסוגלת 

  שקשה גם אדם  של  לזיווגו  דמסוגלת  לומר  יש 
ה'  ויבן  דכתיב  ב.(,  )סוטה  סוף  ים  כקריעת 
לאשה  האדם  מן  לקח  אשר  הצלע  את  אלקים 
)בראשית ב-כב(.  וגו'  וגו', זאת הפעם עצם מעצמי 
ואפיקומן  מצלעותיו,  באחד  צפונה  זיווגו  כן  ואם 

תשע"ג[  ‑ ]תש"ע  לזיווגו.  מסוגלת 

j

  יש לומר בטעם שהאפיקומן נרמז בצפון, צפון.
זה  בליל  לאכול  זוכים  צדיקים  באמת  כי 
בהגדת דברי  וכמו שכתוב  מהקרבן פסח ממש, 
וממנה  פסח,  קרבן  שאליהו מקריב  חיים שאמר, 
קרבן  חתיכת  להם  ומביא  הדור,  צדיקי  עליהם 
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וטומאה  דירושלים,  אוירא  להם  וממשיך  פסח, 
אלא  ברוחניות,  פסח  רק  ולא  בצבור,  נדחה 
כן  ואם  ע"ש.  פסח  קרבן  שטיק  א  בגשמיות, 
זכר  אפיקומן  לאכול  צריכין  הם  אין  לכאורה 
הם  אך  ממש.  פסח  להם  מגיע  הרי  כי  לפסח, 
לרבים,  אותם  יודיעו  שלא  מדריגתם  מצפינים 
צפון  ובזה  לפסח,  זכר  מצה  אוכלים  הם  כן  על 

ממש. הפסח  אוכלים  הם  שבאמת  מדריגתם, 

  מצות וגם שמקיימין  בזכות  דרק  לומר,  יש 
זכר  אפיקומן  לאכול  כתיקונם,  חכמים 
אליהו  אליהם  שיביא  הארה  ממשיכין  בזה  לפסח, 
עוד  צפון  אפיקומן  באכילת  כן  ואם  ממש.  פסח 

]תשס"ח[. ממש.  פסח  מקרבן  אכילה 

j

  ויאמר ראה וירח ויברכהו,  את ריח בגדיו 
ה'  ברכו  אשר  שדה  כריח  בני  ריח 
אמרה  רבקה  דהנה  לומר  ויש  כז-כז(.  )בראשית 

גדיי  שני  משם  לי  וקח  הצאן  אל  נא  לך  ליעקב, 
עזים טובים, ואעשה אותם מטעמים לאביך כאשר 
היה  עזים  גדיי  שני  וכי  וברש"י  כז-ט(.  )שם  אהב 
הקריב  האחד  היה,  פסח  אלא  יצחק,  של  מאכלו 
אליעזר  דרבי  )פרקי  מטעמים  עשה  והאחד  לפסחו, 
בבאר  דר  היה  יצחק  הרי  ולכאורה  ע"כ.  לב( 
שחיטתו  הלא  פסח,  מקרבן  יאכל  ואיך  שבע, 
בתוך  רק  ואכילתו  במקום המקדש,  להיות  צריכה 
שהמשיך  לראשונה  מצינו  יעקב  אצל  אך  ירושלים. 
הלך  כאשר  במקומה,  שלא  ישראל  ארץ  קדושת 
במקום  להתפלל  למיהדר  דעתיה  ויהיב  לחרן, 
)חולין  הארץ  לו  קפצה  אבותיו,  בו  שהתפללו 
ואמר  )כח-יא(,  שם  וילן  במקום  ויפגע  וזהו  צא:(, 
אתננה  לך  עליה  שוכב  אתה  אשר  הארץ  ה',  לו 
תחתיו  ישראל  ארץ  כל  הקב"ה  שקיפל  )כח-יג(, 

)חולין שם(. על כן גם כעת המשיך קדושת המקדש 

שם  האכילו  ושפיר  יצחק,  של  למקומו  וירושלים 
פסח. מקרבן 

  להביא ולכן מעשו  תחלה  יצחק  ביקש  כאשר 
השדה  צא  רק  לו  הזכיר  לא  סעודתו,  לו 
עזים,  גדיי  שני  ולא  כז-ג(,  )בראשית  ציד  לי  וצודה 
רבקה  רק  שם,  פסח  לאכול  לו  אפשר  אי  כי 
שם  להמשיך  שיוכל  יעקב  של  כחה  גודל  ידעה 
שני  להביא  עליו  צוותה  כן  על  המקום,  קדושת 
והנה מקום  ירושלים.  לחומות  חוץ  גם  עזים  גדיי 
קראו  אברהם  פח.(  )פסחים  חז"ל  אמרו  המקדש 
יצחק  ויצא  )כד-סג(  שנאמר  שדה  קראו  יצחק  הר, 
כן  ועל  וכו' ע"ש.  בית  קראו  יעקב  בשדה,  לשוח 
היה  ובהם  לאביו,  המטעמים  יעקב  הביא  כאשר 
ויאמר  בגדיו,  ריח  את  וירח  ופסח,  חגיגה  קרבן 
כאן  ה',  ברכו  אשר  'שדה'  כריח  בני  ריח  ראה 
שדה,  יצחק  שקראו  המקדש  הבית  ריח  נמצא 
אשר  השדה  והוא  הברכה,  את  ה'  צוה  שם  אשר 

]תשע"ה[ ה'.  ברכו 

j

  הארבע כוס כי  המפרשים  כתבו  אליהו.  של 
של  לשונות  הארבעה  נגד  הם  כוסות 
ולקחתי.  וגאלתי,  והצלתי,  והוצאתי,  הגאולה, 
אתכם  והבאתי  חמישי,  לשון  שם  עוד  יש  אמנם 
)ו-ח(. אך בהיות שזה לא נתקיים בדור  אל הארץ 
ונתקיים  המרגלים,  בחטא  במדבר  שמתו  ההוא, 
רק בזרעם, ומזה באה חורבן בית מקדשינו, אשר 
אין  בגלותנו  כן  על  מארצנו,  גלינו  חטאינו  מפני 
מוזגין  אנו  אך  ע"כ.  והבאתי  נגד  כוס  לוקחים 
אליהו  יבא  לעתיד  כי  כנגדו,  אליהו  של  כוס 
אל  אתכם  והבאתי  תהיה  ואז  הגאולה,  את  לבשר 

בשלימותו. הארץ 
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  הכוס והטעם מזיגת  בעת  אותו  שמוזגין 
אחרי  )פ'  ברמב"ן  דמבואר  הרביעי, 
ה',  בארץ  ליושבים  המצות  כל  עיקר  כי  יח-כה( 

לא  לכשתחזרו  לארץ,  בחוץ  המצות  קיום  ותכלית 
יהיו עליכם כחדשים ע"ש. ולכן כאשר אנו מוזגין 
אנו  לעם,  לי  אתכם  ולקחתי  נגד  הרביעי  כוס 
רק  לנו  יהיה  זו,  מעלה  שלימות  אשר  מרמזים 
כאשר יקיים ה' והבאתי אתכם אל הארץ. וכאשר 
יבא אליהו לבשר לנו הגאולה, אז יושלם השלימות 

תשע"ד[  – ]תשע"ב  לעם.  לי  אתכם  ולקחתי  של 

j

  כי מוזגין הרביעי.  בכוס  אליהו  של  כוס 
הארבע  נגד  מכוונים  כוסות  הארבע 
וכאשר  התרעלה.  בכוס  אותם  ה'  שישקום  גליות, 
אדום,  של  הרביעי  כוס  האחרון,  בגלות  עומדים 
ויבשר לנו  ויגאלינו  אנו מוזגין כוס לאליהו, שיבא 
בשורות טובות ישועות ונחמות, ומבקשים רחמים 

]תשע"א[ וגו'.  הגויים  אל  חמתך  שפוך 

j

  באמירת בטעם הדלת  לפתוח  שנוהגין 
קול  בהגדת  כתוב  חמתך.  שפוך 
מבעלזא  שלום  השר  הרה"ק  בשם  יהודה 
בירה  נקרא  היה  המקדש  הבית  דהנה  זי"ע, 
אשר  הבירה  כט-יט(  א  הימים  )דברי  שכתוב  כמו 
מכוון  מטה  של  המקדש  בית  והנה  הכינותי. 
ז(,  ויקהל  )תנחומא  מעלה  של  המקדש  בית  כנגד 
כי  נודע  והנה  למעלה.  בירה  למטה  בירה  ונמצא 
כמו  למעלה  עלה  רק  נשרף,  לא  המקדש  הבית 
על  חמתו  שפך  בסוד  רמ:(  )ח"ב  בזוה"ק  שאיתא 
עלה  מטה  של  הבירה  כי  ונמצא  ואבנים,  עצים 
שני  כי  דל"ת,  שם  ונעשה  מעלה,  של  הבירה  אל 
והנה עתה שאנו  דל"ת.  גימטריא  ביר"ה  פעמים 

של  המקדש  בית  ושיבנה  הגאולה,  על  מתפללין 
מטה, ויבא הבירה הנגנזת למעלה ותרד למקומה 
ביר"ה,  יהיה  ולמטה  ביר"ה  שם  וישאר  למטה 
הדל"ת  פותחין  ולזה  לשנים,  הדל"ת  ויתחלק 
לרמז שאנו מבקשים שיפתח הדלת ויתחלק לשנים 

עכד"ק. למטה  וביר"ה  למעלה  ביר"ה  ויהיה 

  מזמור ויש המלך,  דוד  דאמר  בהא  בזה,  לומר 
כי  ה'  ארוממך  לדוד,  הבית  חנוכת  שיר 
וצריך  ל-א(.  )תהלים  לי  אויבי  שמחת  ולא  דליתני 
)רמז  ובילקוט  שיר',  'מזמור  הלשון,  כפל  ביאור 
המקדש  בית  כנגד  שיר,  מזמור  למה  כתב,  תשיג( 

של מעלה ובית המקדש של מטה וכו' ע"ש. – גם 
בזה.  הכוונה  מהו  דליתני,  כי  שאמר  מה 

  בגמרא אך דאיתא  לומר,  יש  שנתבאר  מה  לפי 
שונאיהם  שלטו  לא  ומשה  דוד  ט.(  )סוטה 

טבעו  ב-ט(  )איכה  דכתיב  דוד  ידיהם,  במעשה 
ברוח  השיג  המלך  ודוד  ע"ש.  וכו'  שעריה  בארץ 
הכין  שהוא  מממונו,  שיחנכו  שהמקדש  קדשו, 
הכסף והזהב לבנינו, וגם קנה מקום המקדש, לא 
ישלטו בו ידי אויבים. וגם כאשר יבא העת שיחרב 
הבית, לא חלו בו ידים, אלא יעלה למעלה ויתחבר 
ומהביר"ה  לאחד,  להיות  מעלה  של  הבירה  עם 
להביר"ה  כשתתחבר  דל"ת  נעשה  תהא  מטה  של 
בכפלים,  ושבח  הודאה  נתן  כן  ועל  מעלה.  של 
שלעתיד,  חינוכו  על  ואחד  הבית,  חינוך  על  אחד 
זמן  ובבוא  למעלה,  לא תשרף אלא תעלה  שהבית 
הגאולה יפתח הדל"ת, וירד למטה מקדש משוכלל 
המקדש  והוא  ל.(,  השנה  ראש  )רש"י  השמים  מן 
למטה.  שנית  אז  ירד  למעלה  שעלה  מטה  של 
חנוכת  על  לשון,  בכפל  שיר'  'מזמור  אמר  ולכן 
על  וגם  הראשון,  החינוך  על  הן  לדוד,  הבית 
ארוממך  ואמר  חורבנו,  לאחר  שתתחדש  החינוך 
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תעשה  אלא  הבית,  יחרב  שלא  דליתנ"י,  כי  ה' 
ממנו דל"ת, ב' פעמים ביר"ה, ולא שמחת אויבי 
תתעלה  אלא  ידי,  במעשה  השונאים  שישלטו  לי, 

למעלה. ותגנוז 

  מקדש ועל דהנה  עוד,  לומר  יש  דרכו  פי 
הוא  ומשוכלל  בנוי  מצפין  שאנו  העתיד 
יגלה ויבא משמים שנאמר )שמות טו-יז( מקדש ה' 
ולכאורה  אי(.  ד"ה  מא.  סוכה  רש"י  )עיין  ידיך  כוננו 
ועשו  של  עשה  מצות  מאתנו  יתבטל  זה  לפי 
ומשוכלל.  בנוי  שירד  כיון  כה-ח(,  )שם  מקדש  לי 
מלך המשיח  כי  מבואר  יא-א(  )ה' מלכים  וברמב"ם 
יבנה את בית המקדש ע"ש. וצריכין לומר דישראל 
לקיים  כדי  משוכלל,  שירד  הבנין  על  אז  יוסיפו 
אז  לנו  יהיה  כן  ואם  ה'.  במצות  המקדש  בנין 
מלמטה,  בירה  יוסיפו  זה  ועל  מלמעלה  בירה 
על  כשמתפללין  ולכן  דלת,  מספר  ביחד  ויהיה 
הגאולה העתידה פותחין הדלת, שאנו עושין בזה 
פתח לבנין בית מקדשנו שאז תהיה בבחי' דל"ת. 

תש"ע[  – ]תשס"ח 

j

  הפסוק עוד על  כתב  ברש"י  דהנה  לומר,  יש 
טו-יז(,  )שמות  ה'  פעלת  לשבתך  מכון 
שלמעלה.  כסא  נגד  מכוון  מטה  של  שמקדש 
אלקים  בית  אם  כי  זה  אין  שאמר  יעקב  ואצל 
המקדש  דבית  לשונו,  רש"י  שינה  כח-יז(,  )בראשית 

מטה.  של  המקדש  בית  נגד  מכוון  מעלה  של 
הנה  כג-כ(  )שמות  הפסוק  על  כן  גם  כתב  וכן 
מוהרי"ד  הרה"ק  ואמר  וגו'.  מלאך  שולח  אנכי 
מבעלזא זי"ע, כי בעת שבנו המקדש למטה הרי 
זה מכוון נגד בית המקדש של מעלה, אמנם בעת 
)יחזקאל  מעט  מקדש  רק  למטה  לנו  ואין  חורבנו, 
שבבבל  מדרשות  ובתי  כנסיות  בתי  אלו  יא-טו(, 

את  ממקומו  ה'  מעתיק  כביכול  אז  כט.(,  )מגילה 

המקדש שלמעלה שתהיה כנגד המקדשות שבונים 
גלותינו,  בארץ  למקום  ממקום  ומטלטלו  למטה, 
ואז המקדש שלמעלה מכוון נגד שלמטה ודפח"ח.

  ביתך ונראה בנה  בתפלה,  הלשון  כפל  דזהו 
וכו',  וכונן מקדשך על מכונו  כבתחלה, 
והראנו בבנינו ושמחנו בתיקונו, ולכאורה יש בזה 
המקדש  על  מתפללים  דמתחלה  אלא  לשון.  כפל 
על  אמר  ושוב  כבתחלה,  ביתך  בנה  שלמטה, 
המקדש של מעלה, וכונן מקדשך על מכונו, שלא 
יתטלטל עוד ממקום למקום, אלא יכונן אותו על 
המקדש  על  בבנינו,  והראנו  אמר  ושוב  מקומו. 
המקדש  לטלטל  עוד  יצטרכו  לא  ומאז  שלמטה, 
מקומו  על  מתוקן  עומד  יהיה  אלא  שלמעלה, 
 – 'בתיקונו'.  ושמחנו  וזהו  ירושלים,  נגד  מכוון 
ואם כן כאשר אנו מתפללים על בנין בית המקדש, 
והראנו  שלמטה,  הבירה  על  רק  התפלה  אין 
בבנינו, אלא גם על הבירה שלמעלה שלא יתטלטל 
כי  הדל"ת,  פותחין  ולכן  בתקונו.  ושמחנו  עוד, 
שלמטה,  הבירה  הן  הבירו"ת,  שתי  על  מתפללין 

]תש"ע[ שלמעלה.  הבירה  על  והן 

j

  שפוך הענין באמירת  הדלת  שפותחין 
דאיתא  לומר  יש  הגויים.  אל  חמתך 
עליה  נבנה  היא  חומה  אם  ט:(  )יומא  בגמרא 
ארז  לוח  עליה  נצור  היא  דלת  ואם  כסף  טירת 
ועליתם  כחומה  עצמכם  עשיתם  אם  ח-ט(,  )שיר 

רקב  שאין  ככסף  נמשלתם  עזרא,  בימי  כולכם 
לא  ואז  שכינה.  חסרים  הייתם  לא  ]כך  בו  שולט 
במדרש  כדאיתא  אחרת,  גלות  שוב  גולים  היו 
המקדש[,  הבית  נחרב  היה  שלא  ח-יג(  )שהש"ר 

עכשיו שעליתם כדלתות ]שער שיש בו שני דלתות, 
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לחצאין[,  עליתם  כך  סוגר,  וחבירו  אחד  פותח 
והנה  ע"ש.  בו  שולט  שהרקב  כארז  נמשלתם 
שגלו  גליות  ארבע  על  רומזות  כוסות  הארבע 
על  נגרם  זה  וכל  אשא.  ישועות  וכוס  ישראל, 
הרביעי,  בכוס  ולכן  כדלתות,  רק  ידי שעלו מבבל 
הגלות המר הזה, אנו פותחין הדלת, להראות שזה 
ושפוך  בגלות,  משוקעים  אנו  שעדיין  מה  גרמה 

ידעוך. לא  אשר  הגוים  על  חמתך 

  לא ומתפללים אשר  הגויים  אל  חמתך  שפוך 
נה:(  )סוכה  בגמרא  דאיתא  ידעוך, 
שאבדו,  כוכבים  לעובדי  להם  אוי  יוחנן  רבי  אמר 
המקדש  שבית  שבזמן  שאבדו,  מה  יודעין  ואין 
מכפר  מי  ועכשיו  עליהן,  מכפר  המזבח  קיים, 
ב(  בחוקותי  )תנחומא  במדרש  ואיתא  ע"כ.  עליהן 
ישראל  עונות  שבשביל  העכו"ם  יודעים  היו  אילו 
איסטרטיוטין  ב'  להם  מעמידין  היו  לוקין  הם 
לכל אחד ואחד מישראל כדי שישמעו את התורה 
ושלא יחטאו. ולא דיין שאין העכו"ם משמרין את 
המצות,  מן  אותן  מבטלין  הן  עוד  אלא  ישראל, 
א-י(  )חגי  שנאמר  לוקה  העולם  כל  יחטאו  שאם 
אינם  ואם  מטל,  שמים  כלאו  עליכם  כן  על 
וזהו  ע"כ.  בשבילם  מתברך  העולם  כל  חוטאין 
להשיג  ידעו  לא  ידעוך,  לא  האלו  שהגויים  שאמר 
המקדש  בבית  עצמם  להם  שיש  הרב  התועלת 
ושפוך  אותך,  עובדין  שישראל  התורה  ובשמירת 
את  אכל  כי  ידעוך',  'לא  אשר  הגוים  על  חמתך 

]תשע"ג[ השמו.  נוהו  ואת  יעקב 

j

  כתב בפתיחת חמתך.  לשפוך  הדלת 
הפסוק,  לומר  מפראג  המהר"ל 
הנני שולח מלאכי, ופנה דרך לפני, ופתאום יבוא 
ומלאך  מבקשים,  אתם  אשר  האדון  היכלו  אל 

ה'  אמר  בא,  הנה  חפצים  אתם  אשר  הברית 
הלא  להבין  יש  ולכאורה  ג-א(.  )מלאכי  צבאו-ת 
)עיין  הגאולה  לבשר  תחלה  תהיה  אליהו  ביאת 
סימן  ח"ו  סופר  חתם  ובשו"ת  יב-ב,  מלכים  ה'  רמב"ם 

ופתאום  מתחלה,  כאן  הכתוב  הזכיר  ולמה  צח(, 
יבוא האדון, ואחר כך מלאך הברית הנה בא. אך 
איתא דזהו רק כאשר תהיה הגאולה בעתה, אבל 
הגואל תחלה  יבוא  ואז  צח.(,  )סנהדרין  אחישנה  זכו 
 ע"כ. ולכן כאשר 'פתאום' יבוא אל היכלו, אז יבוא 

]תשס"ו[ הברית.  מלאך  כך  ואחר  תחלה,  האדון 

j

  ב' פותחין בגימטריא  דל"ת  לומר  יש  הדלת. 
יראה תתאה  ירא"ה, רומז על  פעמים 
ויראה עילאה. וקודם שמתחילין להודות ולהלל יש 
את  ליראה  ה',  ביראת  להתעצם  הדל"ת,  לפתוח 
הארץ  ומלאה  הגאולה,  בעת  שתהיה  וכמו  ה', 
רב  דאיהו  בגין  ה'  את  ליראה  ה',  את  דעה 

]תשס"ו[ ושליט. 

j

  ולפתוח נוהגין וכו'  חמתך  שפוך  לומר 
שמורים,  ליל  שהוא  לזכור  כדי  הפתח, 
על  חמתו  וישפוך  משיח,  יבוא  זו  אמונה  ובזכות 
למה  להבין  יש  ואכתי  תפ(.  סימן  )רמ"א  העכו"ם 
כל  הרי  הסדר,  בתחלת  הדלת  את  פותחין  לא 
ענין  כי  ונראה  שמורים.  ליל  הוא  כולה  הלילה 
היום  ומה  הטבע,  מן  למעלה  הוא  שמורים  ליל 
לישב  ויכולין  מזיק,  משום  לירא  שאין  מיומיים, 
ישראל  של  האמונה  גודל  רק  פתוחות,  בדלתות 
הלילה  ובתחלת  זו.  שמירה  משפיע  ובתורתו  בה' 
עדיין  לו  שחסר  יתכן  הדלת,  את  יפתח  כאשר 
הלילות  מכל  נשתנה  הזאת  שהלילה  זו  אמונה 
רק  זה  הרי  יעשהו  כאשר  וגם  ביתו,  בשמירת 



ראששמן ראש שגהגתכ

בסיפור  אנשים מלומדה. רק אחר שהאריך  מצות 
יציאת מצרים, ונתעצם בגודל כחו ית"ש איך משדד 
והממשלה  הכח  לו  רק  ואשר  כרצונו,  הטבע  את 
אז  כרצונו,  בהם  לעשות  ובתחתונים  בעליונים 
 פותחין את הדלת לזכור שהוא ליל שמורים, כי אז 
]תשע"ה[ הוא.  כן  אשר  ובטוח  לבו  סמוך  באמת 

j

  ידעוך, שפוך לא  אשר  הגוים  אל  חמתך 
ועל ממלכות אשר בשמך לא קראו. 
מניקלשבורג  שמעלקא  רבי  הגה"ק  ופירש 
הם  כי  לומר  ידעוך,  לא  האלו  הגוים  כי  זצ"ל, 
לא  קראו,  לא  ובשמך  בשליחותך,  זאת  עושים 
בזה  עשו  ולא  הנגישות,  קודם  יחוד  לשם  אמרו 
אדם,  טרף  לטרוף  תאותם  למלאות  אלא  מצותך, 

ע"כ. זעמך  עליהם  שפך  לכן 

  להסביר יותר, כי באמת אנחנו חייבים להכיר ויש
טובה להאומות הרודפים את ישראל, עבור 
)סנהדרין  וכמאמרם  לעבודתו,  בזה  אותנו  שקירבו 
חוזרים  והם  עליהם מלך קשה כהמן  צז:( מעמיד 
בתשובה. ואם כי הם לא התכוונו במעשיהם לקרב 
כוונה,  צריכות  אין  מצות  הרי  לעבודתו,  אותנו 
רק  זהו  אך  שכר.  לו  יש  לשמה  שלא  העושה  וגם 
בעושה סתמא שלא בכוונה, אבל מי שיש לו היפוך 
יצא,  שלא  ס'(  סימן  )או"ח  בפוסקים  מבואר  כוונה, 
והם היה להם היפוך כוונה להדיח אותנו מעבודת 
רצונך,  מחוקי  ולהעבירם  תורתך  להשכיחם  ה', 
שאמר,  וזהו  מעשיהם.  על  להענישם  יש  ולכן 
הם  ידעוך',  'לא  אשר  הגוים  על  חמתך  שפוך 
ממך,  לידע  רוצים  הם  אין  אשר  בפירוש  אמרו 
ולכן  בשמך,  לקרוא  רצו  לא  קראו',  לא   'ובשמך 

]תשע"ב[ ישיגם.  אפך  וחרון  זעמך  עליהם  שפך 

j

  אגרא כזיתא פקעי  הלילא  ומקרי  פסחא 
דומין  מהלל,  ההמון  המולת  ]לקול 
לומר  ויש  פה:(.  )פסחים  מתבקעין[  הגגין  כאילו 
כי לפעמים עבודת האדם את קונו הוא על מנת 
לקבל פרס, בפשוטי עם לטובת עולם הזה, ובבני 
שצדיקים  ביום  ליהנות  הבא,  עולם  לשכר  עליה 
יושבים ועטרותיהם בראשיהם ונהנין מזיו השכינה. 
הלל  באמירת  פסח  ליל  עבודת  אחר  אמנם 
והודאה, באים להכרה שאין לעבוד ה' עבור טובת 
השכר  ד-ב(,  )אבות  מצוה  מצוה  שכר  אלא  הנאה, 
לקיים מצות ה'.  לנו שנוכל  הוא עצם הזכיה שיש 
אגרא,  פקע  הלילא,  ומקרי  פסחא  כזיתא  ואחר 
אגרא,  לקבל  מנת  על  שהוא  העבודה   מסתלק 
]תשס"ט[ לקונו.  רוח  נחת  לעשות  כדי  עובד  אלא 

j

  אזבח זבח תודה ובשם ה' אקרא, נדרי לך
לה' אשלם נגדה נא לכל עמו, בחצרות 
)תהלים  הללוי-ה  ירושלים  בתוככי  ה'  בית 
המקדש  בית  שאין  בזמן  גם  כי  לומר  יש  קטז-יז(. 

קיים, יכולים אנו לזבוח קרבן תודה לה', והוא על 
)הושע  שפתינו  פרים  ונשלמה  שפתותינו,  שיח  ידי 
יד-ג(, וכל העוסק בתורת עולה כאלו הקריב עולה 
חדא  דברים,  שני  ממנה  חסר  אמנם  קי.(.  )מנחות 

אשר  אותם  ואכלו  נט:(  )פסחים  חז"ל  שדרשו  מה 
אוכלים  שכהנים  מלמד  כט-לג(,  )שמות  בהם  כפר 
ובעלים מתכפרים ע"ש. ואם כן הגם שכל העוסק 
אלא  זה  אין  עולה,  הקריב  כאילו  עולה  בתורת 
עודנה  אבל  הגבוה,  חלק  דהיינו  לבדה  הקרבה 
בהגדה  בזה  )ועיין  אוכלים  שהכהנים  החלק  חסר 
מקריבים  שאנו  והשנית,  עורך(.  בשלחן  האביב  חדש 

קדושת  לנו  וחסר  לארץ,  חוץ  בטומאת  אותה 
המקדש בירושלים עיר הקודש. ולכן לעתיד נשלם 
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אוכלים,  הכהנים  גם  שיהיו  בפועל,  שלנו  הנדרים 
הארץ. קדושת  לה  תהיה  וגם 

  שאמר, לך אזבח זבח תודה ובשם ה' אקרא, וזהו
אם כי בפועל אי אפשר לנו להקריב, אבל 
בתורה,  הפרשה  ה',  בשם  קורא  שאני  ידי  על 
עג.(,  ח"ג  )זוה"ק  הקב"ה  של  שמותיו  התורה  שכל 
כן  פי  על  אף  אבל  התודה.  לזבוח  יכול  אני  בזה 
אשלם,  לה'  נדרי  המקדש,  בית  לכשיבנה  אקוה 
הכהנים  היינו  עמו,  לכל  נא  נגדה  יהיה  ואז 
ה'  עם  שהם  מא:(,  )יומא  קדושיך  עם  הנקראים 
אז  כי  זאת,  גם  ועוד  סק"ג(.  קכז  סימן  במג"א  )עיין 

חסר  וזה  ירושלים,  בתוככי  ה'  בית  בחצרות   יהיה 
]תשס"ח[ שפתינו.  פרים  שנשלמה  במה  עתה  לנו 

j

  של נרצה. שמו  כי  ופירשו  מש"ה.  בגימטריא 
של  ההגדה  בכל  נזכרה  לא  רבינו  משה 
בה'  ויאמינו  אגב  בדרך  אחת  מפעם  חוץ  פסח, 
בתיבת  שמו  נרמזה  בסיומו  כן  על  עבדו,  ובמשה 
מה  פי  על  הדבר  בטעם  לומר  ויש  ע"כ.  נרצה 
שכתוב בבעל הטורים בפסוק )שמות כז-כ( ואתה 
שאין  מה  הסדר,  בזה  משה  הזכיר  לא  תצוה, 
סדר  אין  משה  שנולד  שמשעה  החומש,  בכל  כן 
נא  מחני  שאמר  משום  והטעם  בה.  הוזכר  שלא 
)מכות  ואמרו  לב-לב(,  )שמות  כתבת  אשר  מספרך 
)זוה"ק  באה  תנאי  על  אפילו  חכם  קללת  יא.( 
ויתכן לומר שגם במצרים כאשר  פנחס רמו.( ע"כ. 

עם  קשות  ודיבר  השיעבוד,  קישוי  משה  ראה 
שלחתני  זה  למה  הזה  לעם  הרעותה  למה  ה' 
מחני  אין  אם  לה'  הפליט  אז  גם  ה-כב(,  )שמות 

קללת  נתקיימה  ולכן  כתבת,  אשר  מספרך  נא 
יציאת  של  הסיפור  בכל  שמו  נזכר  ולא  חכם, 
מהסיפור  היינו  'מספרך'  נא  מחני  וזהו  מצרים. 

 של יציאת מצרים, אשר כתבת, בתורתך לספר בכל 
הפסח. בימות  שנה 

  חז"ל ואולי אמרו  כי  בנרצה,  שמו  נרמז  דלכן 
הפרה,  צריך  תנאי  על  דנידוי  שם(  )מכות 

מנלן מיהודה וכו', שעצמותיו היו מגולגלין בארון, 
עמד משה וביקש עליו רחמים, שמע ה' קול יהודה 
והכניסו  למקומו  אבריו  וחזרו  לג-ו(,  )דברים  וגו' 
מתפללין  אנו  כן  וכמו  ע"ש.  דרקיע  במתיבתא 
הקללה  את  ה'  שירצה  'נרצה',  משה  על   בזה 

]תשע"ד[ מספרך.  נא  מחני  עצמו  על  שאמר 

j

  פס"ח חסל וכו'.  כהלכתו  פסח  סידור 
להורות  פ'סח,  ס'ידור  ח'סל  נוטריקון 
שהשפעת הפסח לא נפסק, ורישומו נשאר על כל 
השנה. וכמו שאמרו החסידים דלכן לא הדפיס בעל 
התניא בסידורו הפיוט של חסל סידור פסח, שאין 
חסל  כאשר  שגם  בפסח,  הרמז  בא  ולכן  חסל.   לו 
]תש"ע[ הפסח.  קדושת  להמשיך  יש  פסח,  סידור 

j

  שוכן מעונה קומם קהל עדת 'מי מנה'. זך
יש לומר על פי מה שכתוב בנועם אלימלך 
והיה מספר  )יומא כב:(  )פ' במדבר( לפרש מאמרם 

של  רצונו  בעושין  דקאי  ב-א(,  )הושע  ישראל  בני 
אתם  כי  ז-ז(  )דברים  בתורה  כתיב  דהנה  מקום, 
המעט מכל העמים, וח"ו שלא יהא המיעוט בטל 
שלא  ישראל,  את  למנות  שלא  הנכון  לכן  ברוב, 
יהיה להם מספר, כדי שלא יתבטלו בין האומות. 
יתברך  רצונו  ועושים  טובים  הם  כשישראל  אך 
אין מזיק להם המנין, וממילא מצוה למנותם כדי 
רצונו  כשעושים  והוא  כנ"ל.  בהספירות  לקשרם 
ערוך  ובשלחן  שמו.  יתברך  בהבורא  דבוקים  והם 
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)יו"ד סימן צב-ד( פסקינן בדבר הדבוק צריך הביטול 

שמו  יתברך  בו  דבוקים  וכשאנו  הדבוק,  כל  כנגד 
אינם יכולים לבטל אותנו. וזהו שתירץ כאן בעושין 
רצונו כו', ואז יכולים למנותם ומצוה למנותם ואין 
מזיק להם, מחמת שהם דבוקים ולא יתבטלו, אבל 
להם  מזיק  ח"ו  אז  כי  כו',  רצונו  עושין  כשאין 
המנין, ואז אשר לא ימד ולא יספר ע"ש. וברביד 
הזהב )פ' ואתחנן( כתוב לבאר בזה הכתוב )שם ד-ד( 
היום  כולכם  חיים  אלקיכם  בה'  הדבקים  ואתם 
עלינו,  שירחם  ה'  את  מבקשים  אנו  ולכן  ע"ש. 
עדת  קהל  וקומם  בהאומות,  בטלים  אנו  אין  כי 
דבוקים  הם  כי  למנותם,  אפשר  שאי  מנה',  'מי 

]תשע"ד[ מספר.  אין  לגדולתו  אשר  בקונם, 

j

  מנה. זך מי  עדת  קהל  קומם  מעונה  שוכן 
הפסח  סד.(  )פסחים  במשנה  דאיתא  לומר  יש 
ושחטו  יב-ו(  )שמות  שנאמר  כתות  בשלש  נשחט 
וישראל  ועדה  קהל  ישראל,  עדת  קהל  כל  אותו 
לאהבתי  הגיעו  לא  שלישית  כת  של  מימיהם  וכו'. 
כי ישמע ה', מפני שעמה מועטין ע"ש. הרי לנו 
חביבותן של ישראל לקונם, שכולם הזדרזו למצוה, 
נשאר  ולא  הראשונות,  כתות  השתי  עם  להכנס 
מקאצק  והרה"ק  מועטין.  רק  השלישית  לכתה 
כת  של  מימיהם  המוסר,  דרך  על  פירש  זי"ע 
מגיעין  היו  שאם  לאהבתי,  הגיע  לא  שלישית 
השלישית  הכת  מן  היו  לא  אהבה,  למדריגת 
כתות  השני  והנה  ע"כ.  הראשונה  הכת  מן  אלא 
היה  ועמה  עדת',  ב'קהל  נרמזים  הם  הראשונות 
מי  עדת',  'קהל  וקומם  מספר,  אין  עד  מרובין 
אוכלסין שלה, שהיה מועט  לספור  יוכל  מי  מנה, 
המחזיק את המרובה, מחמת גודל אהבתם לקיום 

מי  עדת  קהל  שיקומם  אנו  וראוים  ה',  מצות 
]תשס"ו[ מנה. 

j

  למודיו יחיד כהלכה,  כביר  במלוכה, 
אמרו  כי  לומר  ויש  ולך.  לך  לו  יאמרו 
כג-ג(  ב  )שמואל  דכתיב  מאי  טז:(  קטן  )מועד  חז"ל 
מושל  אני  ישראל  צור  דבר  לי  ישראל  אלקי  אמר 
באדם, ומי מושל בי צדיק, שאני גוזר גזירה והוא 
עקיבא  דרבי  הדבר,  בטעם  ונראה  ע"כ.  מבטלה 
בא ודרש את ה' אלקיך תירא )דברים י-כ(, לרבות 
תלמידי חכמים )פסחים כב:(. וכיון שהקב"ה מקיים 
תורתו )ירושלמי ראש השנה א-ג(, גם מצוה זו הקב"ה 
מורא,  איזהו  לא.(  )קידושין  חז"ל  ואמרו  מקיים. 
 ולא סותר את דבריו וכו' ע"ש. ולכן אין הקב"ה 
מקיים. והקב"ה  גוזר  וצדיק  החכם,  דברי  סותר 

  שאמר במעלותיו של הקב"ה, יחיד במלוכה, וזהו
ואין דומה לו, והוא מושל באדם, ואף על 
לקיים  כהלכה,  מתנהג  הוא  כהלכה,  כביר  כן  פי 
שלא  חכמים,  תלמידי  לרבות  תירא  אלקיך  ה'  את 
לך  לו  יאמרו  למודיו  ולכן  דבריהם,  את  יסתרו 
תעשה  מה  לו  לומר  יכולין  תורה  הלומדי  ולך, 

]תשס"ט[ תפעל.  ומה 

j

  ויש מצות פודה כי ה' שומר תורתו,  כהלכה. 
פדיון הבן לבנו בכורו, ובני בכורי ישראל 
וגם מדין חז"ל  ואנו מצפים לפדיון.  )שמות ד-כב(, 

תחת  פרקונה  אשה,  של  בפרקונה  חייב  הבעל 
פירותיה )כתובות מז:(, וכנסת ישראל היא ארוסתה 
חייב  כן  ואם  בנעימה,  קרואה  כלה  הקב"ה,  של 
ה'  שמקיים  כהלכה,  פודה  והוא  בפרקונה,  ה' 

תש"ע[  – ]תשס"ט  תורתו. 

o



  הפסח', אנו 'חג  בשם  הזה  החג  את  קורין 
נקרא  כולה  התורה  בכל  הלא  להבין  ויש 
כג-טו(,  )שמות  המצות'  'חג  בשם  זה  טוב  יום 
וכבר  הפסח.  חג  בשם  לקרותה  שינו  ולמה 
שהוא  וכתב  בא(,  )פ'  לוי  בקדושת  בזה  דקדק 
שאנו  ו-ג(,  )שיר  לי  ודודי  לדודי  אני  דרך  על 
שבחן  מספר  והקב"ה  מקום,  של  שבחו  מספרים 
ישראל,  שבח  על  נקרא  המצות  וחג  ישראל,  של 
וגם  וגו',  מצות  עגת  הבצק  את  ויאפו  שם  על 
מגיד  וברש"י  יב-לט(,  )שמות  להם  עשו  לא  צידה 
היום  קורין  ואנו  ע"ש.  וכו'  ישראל  של  שבחן 
ואמרתם  השי"ת,  שבח  שם  על  פסח,  בשם  טוב 
שבח  שהוא  וכו',  פסח  אשר  לה'  הוא  פסח  זבח 
)בקידוש(  משה  ויגד  ובהגדה  ע"ש.  השי"ת 
הפסח  קרבן  שם  על  הוקבע  זה  דשם  כתוב, 
שהקריבו אבותינו בימים ההם בזמן הזה. ובהיות 
ואין  מקדשינו  בית  ושמם  עירנו  חרב  שבעוה"ר 
אבותינו  הנהיגו  חובותינו,  לעשות  יכולים  אנו 
נדע  למען  הפסח,  שם  על  טוב  היום  את  לקרוא 
דקרבן  הגדולה  מצוה  הללו  בימים  חסרנו  מה 
למעשה,  מצרפה  הקב"ה  טובה  ומחשבה  פסח, 
הקרבן  הקרבנו  כאלו  נחשב  עתה  דגם   ונמצא 

ע"ש. פסח 

*

  יב:( ויש )ברכות  במשנה  דאיתא  בזה,  עוד  לומר 
כבן  אני  הרי  עזריה  בן  אלעזר  רבי  אמר 
מצרים  יציאת  שתאמר  זכיתי  ולא  שנה,  שבעים 
בלילות, עד שדרשה בן זומא שנאמר )דברים טז-ג( 
כל  מצרים  מארץ  צאתך  יום  את  תזכור  למען 
הלילות,  חייך  ימי  כל  הימים  חייך  ימי  חייך,  ימי 
וחכמים אומרים ימי חייך העולם הזה, כל להביא 
לימות המשיח ע"כ. ובטעם פלוגתתם אי מזכירין 
בגמרא  דאיתא  לומר  יש  בלילות,  מצרים  יציאת 
)דברים  לילה  ממצרים  אלקיך  ה'  הוציאך  ט.(  )שם 

ביום,  אלא  יצאו  לא  והלא  יצאו,  בלילה  וכי  טז-א(, 
בני  יצאו  הפסח  ממחרת  לג-ג(  )במדבר  שנאמר 
להם  שהתחילה  מלמד  אלא  רמה,  ביד  ישראל 
ע"כ.  לצאת[  רשות  להם  ]נתנו  מבערב  גאולה 
יציאת  מזכירין  דאין  לחכמים  להו  סבירא  ולכן 
ביום,  היתה  מצרים  שיציאת  כיון  בלילות,  מצרים 
ורבי אלעזר בן עזריה סבירא ליה, כיון שהתחילה 
מצרים  יציאת  להזכיר  יש  מבערב,  הגאולה  להם 

בלילות. גם 

  בן ובהגדה אלעזר  רבי  אמר  )בד"ה  האביב  חדש 
)פ'  בזוהר הק'  כתוב, דמבואר  עזריה( 

דתקופת  כיומא  ליליא  האי  נהיר  דהוה  לח.(  בא 

כאורה  כחשכה  יאיר  כיום  ולילה  הה"ד  תמוז, 
ליממא,  מחשב  הלילה  גם  כן  אם  קלט-יב(,  )תהלים 

חג הפסח

בסעודה שלישית חול המועד פסח תשס"ו לפ"ק
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ביום,  הכל  היה  היציאה  והן  הגאולה  והן התחלת 
יציאת  מזכירין  דאין  לחכמים  להו  סבירא  לכן 
סבירא  עזריה  בן  אלעזר  ורבי  בלילות,  מצרים 
לא  לילה,  אז  היתה  החשבון  עצם  דלפי  כיון  ליה 
ומזכירין  ליום,  הלילה  אז  שנדמה  במה  משגחינן 

ע"ש. בלילות  גם  מצרים  יציאת 

*

  משה ונראה שאמר  מה  לבאר,  בהקדם  עוד 
לפרעה, כה אמר ה' כחצות הלילה אני 
יוצא בתוך מצרים ומת כל בכור וגו' )שמות יא-ד(, 
לו,  סמוך  דמשמע  כחצות  משה  שאמר  וברש"י 
ולא אמר חצות, שמא יטעו  או לפניו או לאחריו, 
אבל  הוא,  בדאי  משה  ויאמרו  פרעה,  אצטגניני 
הקדוש ברוך הוא יודע עתיו ורגעיו אמר בחצות 
את  משה  שישנה  פליאה  והוא  ע"כ.  ד:(  )ברכות 

לא  וה'  כחצות',  ה'  אמר  'כה  לומר  ה',  דבר 
שיטעו  חשש  למה  ועוד  בחצות.  אלא  כן  לו  אמר 
ואיך  וחכמים,  היו  איצטגנינים  הלא  פרעה,  עבדי 
על  לברר  יכולים  הרי  יטעו,  אם  וגם  בזה.  יטעו 

מהם. גדולים  יותר  חכמים  ידי 

  על ונראה הקודש  בנזר  שכתוב  מה  פי  על 
שאמר  מה  ליישב  צח-ג(  )שמו"ר  המדרש 
מאות  וארבע  שנה  שלשים  מקץ  ויהי  הכתוב, 
ה'  צבאות  כל  יצאו  הזה  היום  בעצם  ויהי  שנה, 
מפורסמת  והתמיה  יב-מא(,  )שמות  מצרים  מארץ 
וכן  שנה.  רד"ו  אלא  במצרים  היו  לא  שהרי 
ליישב הא דכתיב בגאולה העתידה, אני ה' בעתה 
צח.(  )סנהדרין  חז"ל  ואמרו  ס-כב(,  )ישעיה  אחישנה 
איפכא  ולכאורה  בעתה,  זכו  לא  אחישנה  זכו 
מיבעי ליה אחישנה בעתה, ואמאי כתיב מעיקרא 
ליה  הוה  כן  דאם  ותו  אחישנה.  והדר  בעתה 

אחישנה. או  בעתה  למימר 

  קב.( וכתב )סנהדרין  חז"ל  שאמרו  מה  פי  על 
מזומנת  ועת  לרעה  מזומנת  עת  דיש 
לטובה, ופירשו חכמי האמת הענין, לפי שכל עת 
וזמן יש לו מזל ושר מיוחד הממונה עליו למעלה 
הנהגה  יש  זמן  בכל  ולכן  וכו',  הגלגלים  בעולם 
בשעתו,  המאיר  המדה  בחינת  כפי  בעולם  אחרת 
דין הקשה,  ולכן בהיות בחינת המדה מצד תוקף 
גמור,  לפורעניות  מזומן  הוא  לו  המיוחד  העת 
ורחמים  חסד  מקור  מצד  המדה  בחינת  ובהיות 
לטובה  מזומן  לו  המיוחד  העת  אז  גמורים, 
רצון  בעת  אלא  אינו  הקץ  זמן  ולעולם  מופלגת. 
כה  העתידה  הגאולה  בענין  כדכתיב  לו  המיוחד 
)ישעיה מט-ח(.  אמר ה' צבאו-ת בעת רצון עניתיך 
וכדכתיב  מצרים,  גאולת  בקץ  מצינו  בו  כיוצא  וכן 
)שמות יב-מב( ליל שימורים הוא לה', ואמרינן )ר"ה 

כי  בראשית,  ימי  מששת  ובא  משומר  שהיה  יא:( 
וכו'. לו  המיוחד  רצון  בעת  הקץ  מתחלה  נקבע 

  לעורר ולפעמים בעולם  השעה  צורך  בהיות 
בעולם  ורחמים  ישועה  טובה  מדה 
משנה  בתבונה  אז  לו,  מוכן  שאינו  וזמן  בעת 
מחליף  שהוא  כלומר  הזמנים,  את  ומחליף  עתים 
טובה  שהמדה  יום  שאותו  הזמנים,  סדר  את 
הוא  האותיות,  צירוף  סדר  לפי  לשמש  ראויה 
מוקדם,  בזמן  להעמידה  סדרה  ומשנה  מחליפה 
ארבע  מקץ  ויהי  מצרים  בגאולת  דכתיב  והיינו 
ויהי בעצם היום הזה, כלומר  מאות ושלשים שנה 
שנה  רד"ו  של  זמן  אלא  היתה  לא  שאז  אע"פ 
לגלות מצרים, מכל מקום זמן הקץ של ת"ל שנה 
דהיינו מדריגה ומדת העת רצון המיוחד לו, כבר 
היתה בעצם היום הזה של רד"ו שנה, כי נשתנה 
בזה  כיוצא  וכן  המאוחר.  להקדים  הזמנים  סדר 
כלומר  אחישנה,  בעתה  ה'  אני  העתידה  בגאולה 
עת  של  המדה  הוא  האחרון,  הקץ  של  בעתה 
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לגאולה  אחישנה  כן  גם  בה,  לו  המיוחד  רצון 
העת  להקדים  הקץ  על  אדלג  כי  זמנה,  קודם 
רצון המיוחד לו לסדרה שלא במקומה קודם זמנו 
)ועיין  באריכות  עיי"ש  ישועה  ולהחיש  למהר  כדי 

ויצא(. פרשת  ח"א  ראש  בשמן 

  ממצרים והנה יציאתם  זמן  ה'  שהקדים  כמו 
להגאולה,  רצון  עת  שהיתה  שעה  באותה 
כמו כן הקדים ה' הזמן למכת בכורות שהוצרכה 
אותן  כל  עב.(  )יבמות  שאמרו  וכמו  רצון,  לעת 
יום  היה  לא  במדבר  ישראל  שהיו  שנה  ארבעים 
שנאמר  הלילה  בחצי  צפונית  רוח  בו  נשבה  שלא 
קא  הא  וגו',  בכור  כל  הכה  וה'  יב-כט(  )שמות 

כן  ואם  ע"ש.  היא  מילתא  רצון  דעת  לן  משמע 
הקדים ה' העת רצון שלבסוף הארבע מאות שנה, 
ובחצות  ההוא,  הזמן  של  הלילה  כעת  ושימשה 
הלילה  חצות  זמן  והנה  בכור.  כל  ה'  הכה  הלילה 
אמר  וכאשר  רגעים.  באיזה  לשנה  משנה  משתנה 
היינו  הלילה,  בחצות  במצרים  בכור  כל  שיכה  ה' 
של  להניסים  רצון  עת  שזמנה  הלילה  אותה  של 
יתכן  כעת  של  הזמן  לפי  אבל  בכורות,  מכת 
והנה  מלאחריו.  או  מלפניו  לחצות  סמוך  שהיה 
כעת  שהקדים  הזמנים,  בשינוי  יבחנו  לא  המצרים 
מתו  הלילה  אותה  ובחצות  רבות,  שנים  של  יום 
לילה  של  חצות  על  יסתכלו  אלא  הבכורים,  כל 
ולכן  ממש,  הלילה  בחצות  תהיה  לא  וממילא  זו, 
לא  באמת  כן  ואם  אצטגניניו.  שיטעו  משה  חשש 
שינה משה כלום מדברי ה', כי ה' אמר 'בחצות' 
לפרעה  אמר  ומשה  שהקדים,  הלילה  אותה  על 

במצרים. כעת  שהוא  הזמן  על  'כחצות' 

  רצון ואולי עת  אותה  של  הזמן  כי  לומר,  יש 
מכת  בו  שיהיה  להחליפו  ה'  שהקדים 
צירופי  שלטו  שאז  יום,  משעות  היה  בכורות, 

ולכן  בכורות.  מכת  של  זה  לנס  הראויים  השמות 
כיון  תמוז,  דתקופת  כיומא  ליליא  האי  נהיר  הוה 
ואי  יום.  של  משעות  היו  הללו  שעות  שבאמת 
שהיתה  ממצרים  יציאתם  זמן  הרי  אז  כן,  נימא 
שהרי  לילה,  של  שעות  היו  זה  אחר  שעות  י"ב 
הכתוב,  אמר  כן  ועל  היום.  אחר  הולך  הלילה 
ה'  שהקדים  שהשעות  לילה,  ממצרים  ה'  הוציאך 
אינו  וממילא  לילה,  של  היו משעות  גאולתם  ליום 
סותר קרא, ממחרת הפסח יצאו ממצרים, ששעות 

לילה. במקורם  היו  אלו 

  כן יציאתם ממצרים היה ביום, אבל השעות ואם
פליגי  ולכן  הלילה.  משעות  הוקדמו  הללו 
דלדעת  בלילות,  מצרים  יציאת  מזכירין  אי  חכמים 
מצרים  שיציאת  כיון  ביום,  רק  מזכירין  חכמים 
סובר,  עזריה  בן  אלעזר  רבי  אבל  ביום,  היתה 
להזכיר  יש  לילה,  של  שעות  המה  שבשורשם  כיון 
מתאימה  זו  ושיטה   – בלילות.  גם  מצרים  יציאת 
שהיה  עזריה,  בן  אלעזר  רבי  של  תכונתו  לעצם 
י"ח  בן  צעיר  איש  היה  שנה, שבעצם  כבן שבעים 
שנה, והלבינו שערותיו יום שמינו אותו נשיא כדי 
כן  וכמו  כח.(.  )ברכות  לנשיאות  וראוי  זקן  שיראה 
יום  שאותו  כיון  בלילות,  מצרים  יציאת  להזכיר  יש 

יחד. ולילה  מיום  מורכב  היה 

  הקרבן ויש את  ה'  שקרא  הטעם  דזהו  לומר 
)שמות  לה'  הוא  פסח  פסח,  בשם  ההוא 
שם  על  פסח  קרוי  הוא  הקרבן  וברש"י  יב-יא(, 
ישראל  בתי  מדלג  שהקב"ה  והפסיחה,  הדילוג 
וישראל  למצרי  ממצרי  וקופץ  מצרים,  בתי  מבין 
שהקב"ה  שנתבאר  מה  ולפי  ע"ש.  נמלט  אמצעי 
לאותו  להגיע  כדי  הזמנים  ומחליף  העתים  משנה 
של  לזמן  ראש  למעלה  הנקבע  רצון  עת  של  יום 
פסח,  בשם  נקרא  זה  שם  שעל  לומר  יש  גאולה, 
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השנים  כל  על  ה'  שפסח  והפסיחה,  הדילוג  על 
לטובתן  להקדימו  הגאולה,  לזמן  עד  שהוצרכו 
שרויים  שישראל  הימים  ברבות  ולכן  ישראל.  של 
גלתה  גולה  אחר  וגולה  העמים,  בין  מפוזרים 
יהודה, וזמן הגאולה רחוקה היא, על כן לחזק את 
בני ישראל שידעו כי אין מנוס ומעצור, והיום אם 
אנו  אחישנה,  בעתה  אז  יזכו  אם  תשמעו,  בקולו 
הדילוג  לזכור  'פסח',  בשם  טוב  היום  את  קורין 
לראות  מוכנים  אנו  ושעה  עת  שבכל  והפסיחה, 
והאמיתית. השלימה  בהגאולה  ישראל  של  ישועתן 

*

  דין עוד פסח  בקרבן  מצינו  דהנה  לומר,  יש 
מיוחד שאינו בשאר הקרבנות, כמו שאמרו 
בין  של  תמיד  אחר  קרב  דבר  שאין  נח:(  )פסחים 

חלבי  עליה  והקטיר  ו-ה(  )ויקרא  שנאמר  הערבים 
רק  כולן,  הקרבנות  כל  השלם  עליה  השלמים, 
הפסח מקריבין אחר התמיד, יאוחר דבר שנאמר 
בו  נאמר  שלא  לדבר  הערבים,  ובין  בערב  בו 
להבין  ויש  ע"ש.  בלבד  הערבים  בין  אלא  בערב, 
טעם הדבר למה יצתה בזה פסח משאר הקרבנות.

  אמר ונראה כא-יט(  )במדב"ר  במדרש  דאיתא 
היה  לא  מימיו  סימון,  ברבי  יודן  רבי 
של  תמיד  כיצד  הא  עון,  ובידו  בירושלים  אדם  לן 
של  תמיד  לילה,  של  עבירות  על  מכפר  היה  שחר 
בין הערבים היה מכפר על עבירות שנעשו ביום, 
מה טעם, צדק ילין בה )ישעיה א-כא( ע"כ. ונראה 
הלא  דייקא,  'בירושלים'  אדם  לן  לא  דאמרו  דהא 
כל  על  ומכפר  היה,  ציבור  קרבן  תמיד  קרבן 
אינה  תשובה  בלי  דקרבן  מטעם  הוא  ישראל. 
)משלי  תועבה  רשעים  זבח  שנאמר  וכמו  מכפרת, 
עשה  דבלא  יב:(  )שבועות  חז"ל  ודרשו  כא-כז(, 

ירושלים  וקדושת  ע"ש.  מכפר  אינה  תשובה 
והכהנים  ה',  לבית  ונראים  סמוכים  יושביה  שהיו 
ולויים בדוכנם, המה נתעוררו לתשובה  בעבודתם 
לן  לא  הקרבן,  הקרבת  עם  ויחד  ביומו,  יום  מדי 

עון.  ובידו  בירושלים  אדם 

  נכר והנה בן  כל  מיוחד,  דין  יש  פסח  בקרבן 
ישראל  שבן  יב-מג(,  )שמות  בו  יאכל  לא 
מן  אוכל  אינו  שבשמים  לאביו  מעשיו  שנתנכרו 
מן  לאכול  יוכל  תשובה  שעשה  אחר  ורק  הפסח, 
אות  יג  )מצוה  חינוך  במנחת  ומבואר  הפסח. 
הפסח,  הקרבת  קודם  תשובה  בעשה  דדוקא  ד( 
וקודם  היה מומר בשעת עשיית הפסח,  אבל אם 
על  ע"ש.  ממנו  אוכל  אינו  תשובה,  עשה  אכילה 
היו מקריבים את הפסח אחר עשיית התמיד,  כן 
להיות  שלא  ישראל,  בית  עונות  כל  נתכפרו  שאז 
טעמא  דמהאי  ואפשר   – עשייתו.  בעת  נכר  כבן 
נזדרזו ישראל ליכנס להקריב בכת ראשונה ושניה, 
סד.(,  )פסחים  מועטין  עמה  היתה  שלישית  וכת 
הקרבן  לכפרת  סמוך  להקריבו  שהזדרזו  מפני 

עליהם. שכיפרה  תמיד 

  טוב, ובחינה היום  קדושת  בעצם  גם  יש  זו 
אשר לאו כל אחד זוכה לטעום טעמה 
הטוב ואורה הנשגב, וכל בן נכר לא יאכל בה, מי 
שנתנכרו מעשיו לאביו שבשמים, אינו זוכה לאכול 
)בברכת  אומרים  ואנו  החג.  מקדושת  ולטעום 
הנחלתנו,  ובששון  בשמחה  קדשך  ומועדי  קידוש( 

מי  אלא  מהמועד,  הקדושה  נוחל  אחד  כל  לא 
שעבודתו לה' בקיום מצותיו הוא בשמחה ובששון, 
הוא  זכות  אלא  צוארו,  על  עול  ה'  עבודת  שאין 
רצונו  לעשות  שנוכל  עם,  מכל  בנו  בחר  אשר  לו 
רק  מהמועד,  הקדושה  קדשך,  ומועדי  ולעבדו. 
בקודש  שעבודתו  מי  הנחלתנו,  ובששון  בשמחה 
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הוא בשמחה יוכל לנחול קדושת המועד. ואם זהו 
בראש  בחג הפסח אשר  שכן  בכל המועדים, מכל 
כל מועדות נשאת פסח, זמן יציאת הדעת לחירות, 
להרגיש  יוכל  לאביו  כבן  ה'  עם  שמתנהג  מי  רק 
'לאביו'  מעשיו  שנתנכרו  מי  ולא  החג,  הארת 
הפסח',  'חג  בשם  אותו  קורין  ולכן  שבשמים. 
בן  כל  אשר  פסח,  הקרבן  דוגמת  הוא   שענינו 
זיוה. מצוף  לטעום  יוכל  שלא  בו,  יאכל  לא  נכר 

*

  בבני עוד שכתוב  מה  פי  על  בזה,  לומר  יש 
יששכר )ניסן ד-א( לפרש דברי הזוהר הק' 
כל  קוב"ה  כניש  שעתא  ביה  שכתב,  מ:(  )ח"ב 

קדישא  עמא  על  ליה  ואודאן  וכו',  דיליה  פמליא 
דפורקנא  בחדוה  חדאן  דקא  בארעא  ליה  דאית 
וכו' עכ"ל. ולא אמר בחדוה דפורקנא  דמאריהון 
באמת  אך  וכו'.  מאריהון  ליה  דפריק  דילהון 
שעבוד  ויותר  דחקות  ביותר  עבדים  כעת  אנחנו 
הארץ  כנפות  בארבע  משער  לאין  כפליים  כפלי 
מן  כפליים  בכפלי  הזמן  ובאריכות  האומות,  בין 
לא  וכו',  דיו  הימים  כל  אילו  אשר  מצרים,  גלות 
קרוב  זה  רוחינו  השב  די  לאומים  המון  נתנונו 
הנתון  העבד  והנה  שנה.  מאות  ושמונה  לאלף 
תחת יד משעבדו בשעבוד רב ועצום בימי זקנתו, 
בימי  שיצא  על  ורנן  בגילה  ויגיל  ישמח  האיך 
יתאנח  הלא  לחירות,  משעבוד  אחת  פעם  נעוריו 
ובשביה.  בצרה  כעת  נתון  שהוא  על  נפשו  במר 

  אף על פי כן ישראל עם קרובו הם שמחים אך
בגאולת מצרים, להיות שהיו במצרים עירום 
זה  ידי  על  ונשתקעו  ומצות,  תורה  בלא  ועריה 
שיצאו  ומאז  טומאה,  שערי  במ"ט  קצר  בזמן 
ובזה  ומצותיה,  התורה  להם  ניתן  לסגולה  ונבחרו 
ותהלה  הזה,  החל  בגלות  עם  מכל  מובדלים  הם 

בעונותינו  הגלות  שנתארך  הגם  ית"ש,  לא-ל 
נשארים  והם  מאלקיו,  ישראל  אלמן  לא  הרבים, 
בזה  ומצותיה,  התורה  ובאמונת  ית"ש  באמונתו 
מלאים  שבהם  וריקנין  עם,  מכל  מובדלים  הם 
מצרים  גאולת  נקרא  זה  ובעבור  כרמון,  מצות 
גאולת עולם, כי לא יהיה עוד גלות כזה להשתקע 
ח"ו בטומאת הקליפות כל כך, הגם שלענין גלות 
הגלות  כעת  גדולה  הרבים  בעונותינו  הגופות 
הנפשות  בגלות  אבל  משער,  לאין  כפליים  בכפלי 

מצרים. לגלות  דומה  גלות  שום  אין 

  ישראל בגלותן כשמספרין בגאולת מצרים והנה
כעת  בגלות  שהם  הגם  זה,  על  ושמחים 
בכפלי כפליים, אבל הם שמחים בגאולת אדוניהם 
שכבר  אלקי(,  )חלק  נפשותם  גאולת  דהיינו  כביכול, 
תפארתו,  שם  ויודעי  תורה  של  בניה  בני  הם 
את  מאד  שהמלאכים משבחין  בזוהר  שאמרו  וזהו 
בזה,  מאד  שבחם  תגדל  כי  זה,  בסיפור  ישראל 
זה  כל  עם  בעצמם,  בשביה  נתונים  שהם  הגם 
גאולת  היינו  דמאריהון'  'בפורקנא  שמחים  הם 

ע"כ. וכאמור  כביכול  אדוניהם 

  אותו ובמשך וחגותם  פירש,  בא(  )פ'  חכמה 
חג לה' לדורותיכם חוקת עולם תחגוהו 
רק  מצרים  יציאת  חג  את  רואים  דאם  )יב-יד(, 
יכולים  בתור השתחררות חומרית משעבוד גופני, 
הזה  החג  את  לחוג  טעם  כל  שאין  לטעון,  רבים 
תחת  ומשועבדים  בגלות  שוב  שנתונים  בשעה 
בתור  מצרים  יציאת  את  משרואים  ברם,  הגויים. 
השם  שחילצנו  העם,  של  הרוחנית  השתחררותו 
לו  אותנו  לקח  מצרים,  טומאת  מתוך  יתברך 
וקדושתו,  שכינתו  את  עלינו  והשרה  סגולה,  לעם 
אפילו  נצחי,  חג  הוא  מצרים  יציאת  חג  הרי  אז 
שאמרה  וזהו  בגלות.  משועבדים  שוב  אנו  כאשר 
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את  תחוגו  אם  לה',  חג  אותו  וחגותם  תורה, 
הרוחני  הגאולה  את  ותראו  לה'  חג  בתור  החג 
בתקופות  ואפילו  תחגוהו,  עולם  חוקת  אזי  שבו, 

ע"כ. ביותר  הקשות  הגלות 

  קרבן והנה ממצות  ללמוד  נוכל  זה  דבר 
ועצם  יב-מו(  )שמות  הכתוב  שצוה  פסח, 
בטעם  טז(  )מצוה  בחינוך  וכתוב  בו.  תשברו  לא 
העצמות  לגרר  מלכים  לבני  כבוד  שאין  המצוה, 
אם  כי  ככה  לעשות  יאות  לא  ככלבים,  ולשברם 
לעניי העם הרעבים, ועל כן בתחלת בואנו להיות 
קדוש,  וגוי  כהנים  ממלכת  העמים  כל  סגולת 
לעשות  לנו  ראוי  הזמן,  באותו  ושנה  שנה  ובכל 
לה  בנו המעלה הגדולה שעלינו  מעשים המראים 

באותה שעה ע"ש. הרי לנו כי מצות הפסח מורה 
להיות  מלכים,  בני  נעשינו  מצרים  שביציאת  לנו 
יציאתם ממצרים,  בעת  ולכן מתחלה  סגולה.  לעם 
אדמתם,  על  ישבו  שישראל  זמן  כל  להלאה  וכן 
את  קראו  ממצרים,  הגוף  גאולת  נמשכת  והיתה 
הגוף  גאולת  על  הרומזת  המצות,  חג  בשם  החג 
בעת  אבל  להתמהמה.  יכלו  ולא  ממצרים  שגורשו 
גולה,  אחר  גולה  ישראל  וגלו  עירנו,  שחרבה 
יותר קשה מלפנים,  בגלות הגוף עוד  אנו  ועדיין 
התחילו  כן  על  עושה,  זו  מה  לשמחה  כן  אם 
מורה  הפסח  שמצות  הפסח,  חג  בשם  לקראו 
נצחית  היא  זו  וגאולה  מלכים,  בני  נעשינו  שאז 
 לעולמי עד, ועל זה אנו שמחים וטובי לב על כל 

עמנו.  שעשה  החסד 

  זכר בקידוש קודש  למקראי  תחלה  היום, 
הכוונה  לומר  יש  מצרים.  ליציאת 
דהנה גזירת השיעבוד במצרים היה ועבדום וענו 
ולבסוף  טו-יג(,  )בראשית  שנה  מאות  ארבע  אותם 
נאמרו  טעמים  והרבה  הזמן,  קודם  ה'  הוציאם 
כתוב,  יט.(  וארא  )פ'  משה  ובתורת  זה.  על 
דהקדש  מו.(  )יבמות  בש"ס  דאמרינן  מה  פי  על 
והקב"ה  שיעבוד,  מידי  מפקיע  ושיחרור  חמץ 
הקדיש את ישראל לעצמו ככתוב )ירמיה ב-ג( קדש 
ההקדש  כן  ואם  תבואתה,  ראשית  לה'  ישראל 
בשהרהינו  הגם  מצרים.  שיעבוד  מידי  מפקיע 
שיעבוד  מידי  להפקיע  ההקדש  מהני  לא  אצלו 
)פסחים לא.(, אבל בני ישראל גורשו ממצרים ויצאו 

והייתם  טו-מ(  )במדבר  הכתוב  כוונת  וזהו  משמה. 

הוצאתי  אשר  אלקיכם  ה'  אני  לאלקיכם,  קדושים 
אתכם מארץ מצרים וגו', כי מטעם ההקדש יצאו 
קדושים  שתהיו  ראוי  כן  ואם  הקצוב,  זמן  קודם 
ישראל  ובזה נראה לפרש הכתוב, בצאת  עכ"ד. – 
יהודה  היתה  לועז,  מעם  יעקב  בית  ממצרים 
ישראל  שיצאו  הסיבה  כי  קיד-א(,  )תהלים  לקדשו 
משום  הזמן,  נשלם  לא  שעדיין  הגם  ממצרים, 
מידי  מפקיע  והקדש  לקדשו,  יהודה  שהיתה 

הזמן. קודם  לצאת  יכלו  ולכן  שיעבוד, 

  דבתורת ולבאר לומר,  יש  יותר  הדברים 
ישראל  דנעשו  דהא  כתוב,  )שם(  משה 
שכל  מערוה,  גדורים  שהיו  משום  לה',  קודש 
מקום שאתה מוצא גדר ערוה אתה מוצא קדושה 

Q
בסעודה שלישית חול המועד פסח תשס"ז לפ"ק
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היו  במצרים  ישראל  בני  והנה  ע"ש.  כד-ו(  )ויק"ר 

גדורים מערוה, שלא היה אחד מהם פרוץ בערוה 
)ויק"ר לב-ה(, גן נעול אחותי כלה )שיר ד-יב(, וכמו 

מבזין  האומות  שהיו  כו-ה(  )במדבר  רש"י  שכתב 
שבטיהם,  על  מתייחסין  אלו  מה  ואומרים,  אותם 
באמותיהן,  המצריים  שלטו  שלא  הם  סבורים 
בנשותיהן,  וחומר  קל  מושלים,  היו  בגופם  אם 
זה  מצד  ה"א  עליהם,  שמו  הקב"ה  הטיל  לפיכך 
בני  שהם  עליהם  אני  מעיד  לומר  זה,  מצד  ויו"ד 
)תהלים  דוד  ידי  על  שמפורש  הוא  וזה  אבותיהן, 
קכב-ד( שבטי י-ה עדות לישראל, השם הזה מעיד 

ע"כ. לשבטיהם  מתייחסים  שהם  עליהם 

  עליהם וכתוב שחתם  דמה  )שם(  יקר  בכלי 
הוא  זה  שם  כי  דייקא,  י-ה  שם 
שכינה  שזכו  ואשה  איש  לאשה,  איש  בין  מתווך 
ושם  באיש  י'  שם  שהטיל  יז.(,  )סוטה  ביניהם 
ואשה  איש  מן  נולדו  שכולם  להורות  באשה,  ה' 
בצאת  שאמר  וזהו  ע"ש.  ביניהם  י-ה  שם  אשר 
גם  ביניהם  מעורב  היה  לא  ממצרים,  ישראל 
מעם  יצאו  לבד  יעקב  בית  אלא  מהמצריים,  אחד 
לועז, שמהעם לועז לא יצא עמהם אף אחד, וכיון 
היה  לקדשו,  יהודה  היתה  מערוה,  גדורים  שהיו 
ושפיר  השיעבוד,  מן  שמפקיע  הקדש  דין   להם 

הזמן. קודם  יצאו 

  י-ה ועל וזמרת  עזי  בהשירה,  הודאה  נתנו  זה 
ויהי לי לישועה, זה א-לי ואנוהו אלקי אבי 
וארוממנהו )שמות טו-ב(, שנתנו שבח לה' על העוז 
שהיה להם, איזה גבור הכובש את יצרו, שאלמלא 
'עזי'  וזהו  נב.(,  )סוכה  לו  יכול  היה  לא  עוזרו 
'וזמרת  להתגבר,  שאוכל  לעוז  לי  היה  שהקב"ה 
אצלינו  שנשאר  העוז  על  ומודה  מזמר  אני  י-ה', 
ביניהם,  שרויה  שכינה  זכו  ואשה  איש  י-ה,  השם 

ועבור  ברחובותינו,  וצווחה  פרץ  ואין  יוצאת  שאין 
לישועה,  לי  ויהי  ערוה,  מגדר  קדושים  שהיינו 
מידי  מפקיע  שההקדש  הזמן,  לפני  אותנו  גאל 
מקדשא,  בי  ליה  אבני  ואנוהו,  א-לי  וזה  שיעבוד, 

ה'. מקדש  יהיה  שלנו  שהבית 

*

  קה( אמנם )דף  אריה  קול  בהגדה  ראיתי 
רבי  מהגאון  שלמה  חשק  ספר  בשם 
שכתב  ד(,  אות  שמות  )פ'  זצ"ל  צוקער  שלמה 
לפרש המדרש הבה נתחכמה לו )שמות א-י(, לבטל 
מהם את השבת, כי הנה משה בחר להם את יום 
אחד  יום  להם  אין  אם  לפרעה,  שאמר  השבת, 
לעבוד,  יוכלו  ולא  כחם  יותש  בו  לנוח  בשבוע 
במתנת  משה  ישמח  וזהו  ידו,  על  פרעה  והסכים 
חלקו )טור או"ח סימן רפא(. ויש לומר בטעם שבחר 
נקראים  שב"ק  שמירת  ידי  על  כי  השבת,  את 
לדעת  לא-יג(  )שמות  שנאמר  כמו  קדושים,  ישראל 
יד(  )שם  הכתוב  עוד  ואמר  מקדישכם,  ה'  אני  כי 
ושמרתם את השבת כי קודש היא לכ"ם, ובשמירת 
של  משיעבודו  ויצאו  הקדש,  דין  להם  יהיה  שבת 
נתחכמה  ולכן אמר הבה  מצרים אף קודם הזמן. 
קדושים,  יהיו  לא  דאז  השבת,  מהם  לבטל  לו, 
יש  זה  זולת  כי  זמנם,  קודם  יצאו  לא  וממילא 

עכ"ד. הזמן  קודם  הארץ  מן  שעלה  לירא 

  שיהיו וזהו כדי  קודש,  למקראי  תחלה  הכוונה, 
הדבר  תחלת  קודש,  בשם  נקראים  ישראל 
ה'  אני  כי  לדעת  קודש,  שבת  שמירת  היא 
מקדישכם, והשבת היא לכם תחלה למקראי קודש 
זכר ליציאת מצרים, וזכר לזה מצינו ביציאת מצרים, 
הקדש,  בבחינת  היו  השבת  את  ששמרו  ידי  שעל 
זכו  זה  ידי  ועל  שיעבוד,  מידי  מפקיע  והקדש 
ולכן קורא התורה   – לצאת ממצרים קודם הזמן. 
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את היום טוב של פסח בשם שבת, וספרתם לכם 
על  רק  כי  להורות  כג-טו(,  )ויקרא  השבת  ממחרת 
קודש,  בזה  ונעשו  השבת,  את  ישראל  ששמרו  ידי 
של  והשורש  הזמן,  קודם  בפסח  ממצרים  יצאו 

השבת. משמירת  באה  טוב  היום 

  בשעה ששלח ה' את משה לפרעה כתיב, והנה
ואמרת אל פרעה כה אמר ה' בני בכורי 
ישראל, ואומר אליך שלח את בני ויעבדני, ותמאן 
)שמות  בכורך  בנך  את  הורג  אנכי  הנה  לשלחו, 
לשלחם,  רצה  לא  הנה פרעה  כי  לומר  ויש  ד-כב(. 
באמרו שעדיין לא הגיע זמן גאולתם, שנשתעבדו 
שהקדש  בהיות  אמנם  שנה,  מאות  ארבע  על  לו 
קודם  להוציאם  ה'  רצה  שעבוד,  מידי  מפקיע 
על  הוא  קודש,  הם  ישראל  שבני  והסיבה  הזמן. 
מקדישכם. ה'  אני  כי  לדעת  שבת,  שמירת  ידי 

  נח:( אך )סנהדרין  חז"ל  אמרו  הרי  לדון  יש 
בזה  ופירשו  מיתה,  חייב  ששבת  דעכו"ם 
וישבות  ב-ב(  )בראשית  כתיב  דהנה  הוא,  דהטעם 
ביום השביעי מכל מלאכתו וגו' ויברך אלקים את 
וגו',  מלאכתו  מכל  שבת  בו  כי  וגו',  השביעי  יום 
של  שרביטו  כביכול  הוא  השביעי  היום  כן  אם 
מיתה,  חייב  מלך  של  בשרביטו  והמשתמש  מלך, 
ולכן גוי שנשתמש בשביתה חייב מיתה )הובא בבני 
שלא  תורה  מתן  קודם  כן  ואם  ב-ו(,  סיון  יששכר 

האומות,  כשאר  הם  והרי  לעם,  עדיין  נבחרו 
לומר  אפשר  ואי  השבת,  את  לשמור  להם  אין 
אמר  לכן  קדושים.  בזה  שנעשו  נגאלו  זה  דעבור 
ה' לפרעה, 'בני' בכורי ישראל, ואומר אליך שלח 
למקום,  בנים  הם  שישראל  ויעבדני,  'בני'  את 
והם משתמשים בשרביט של אביהם, ושפיר נעשו 
הקדש בשמירתם את השבת, ושלח את בני ישראל, 

מהשיעבוד. הפקיע  ההקדש  כי 

  'הקשה' ובזה כי  ויהי  הכתוב,  לשון  יתבאר 
בארץ  בכור  כל  ה'  ויהרוג  לשלחנו  פרעה 
מצרים )שמות יג-טו(, והיינו כי פרעה יקשה קושיא 
לא  הרי  לשלחם,  הוא  צריך  למה  לאלקינו,  גדולה 
התשובה,  בא  זה  ועל  הקצוב,  העת  עדיין  הגיע 
מטעם  והוא  מצרים,  בארץ  בכור  כל  ה'  ויהרוג 
בנך  הורג  הנני  לשלחו  ותמאן  ישראל  בכורי  דבני 
ואם  למקום,  בנים  קרויים  דישראל  הרי  בכורך, 
והקדש  קדושים,  נקראים  הם  שבת  בשמירת  כן 
זמנם. קודם  יצאו  ושפיר  שיעבוד,  מידי  מפקיע 

*

  ישיר ובענין אז  הכתוב,  לפרש  נראה  היה  זה 
הזאת  השירה  את  ישראל  ובני  משה 
המתים  לתחיית  רמז  מכאן  וברש"י  טו-א(,  )שמות 

ישראל  הנה  כי  ע"ש.  צא:(  )סנהדרין  התורה  מן 
נשתנו  מצרים טען מה  של  ששרו  לדין,  אז  עמדו 
וכו'.  והללו  זרה  עבודה  עובדי  הללו  מאלו,  אלו 
מתחלה  שעבדו  הגם  ישראל  כי  הוא,  התירוץ  אך 
עונם,  על  תשובה  עשו  מקום  מכל  זרה,  עבודה 
לאביהם  ישראל  של  לבם  שהקריב  הקריב,  ופרעה 
אמנם  נשתנו.  שפיר  התשובה  ידי  ועל  שבשמים, 
כבודו  על  שמחל  מלך  הרי  קשיא,  גופא  הא 
בתשובה.  מתקבלים  ואיך  יז.(,  )כתובות  מחול  אינו 
בנים  נקראים  ישראל  כי  הוא,  זה  על  והתירוץ 
לה'  אתם  בנים  יד-א(  )דברים  כדכתיב  למקום, 
בבני  )הובא  מחול  כבודו  על  שמחל  ואב  אלקיכם, 

ה'(. אות  שם  יששכר 

  דזהו והנה כתוב  כה(  )דרוש  דרכים  בפרשת 
דמשם  המתים,  תחיית  של  הענין  כן  גם 
מוכרח שאנו יש לנו דין בנים למקום, והוא במאי 
דאמרינן )סנהדרין לט.( אמר ליה ההוא מינא לרבי 
אבהו אלקיכם כהן הוא דכתיב )שמות כה-ב( ויקחו 
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וכי  טביל,  במאי  למשה  קבריה  כי  תרומה,  לי 
)ישעיה מ-יב( מי מדד בשעלו  והכתיב  במיא  תימא 
כי  סו-טו(  )שם  דכתיב  טביל  בנורא  לו  אמר  מים, 
הנה ה' באש יבא ע"כ. והנה חלוקה זו של המין 
ולא  היא  נפלאת  לא  הוא,  כהן  אלהיכם  שאמר 
חלק  גדול  כבוד  קב.(  )זבחים  וכדאמרינן  רחוקה, 
כהן  אני  אמר  שעה,  באותה  למרים  הקב"ה  לה 
הרי  ע"כ.  פוטרה  ואני  חולטה  אני  מסגירה  אני 

כהן. דין  לו  יש  דהקב"ה 

  טביל( והתוספות במאי  ד"ה  לט.  )סנהדרין  ז"ל 
קבריה  כי  דאמרינן  דהך  עלה 
ליה  קשיא  דלא  הא  כתבו  טביל,  במאי  למשה 
ע"כ.  למקום  בנים  נקראו  דישראל  נטמא,  היאך 
למדנו מזה דמה שנתעסק ה' בקבורתו של משה 
והכהן  למקום  בנים  ישראל  היות  מטעם  הוא 
אמר  אמרינן  ב.(  )תענית  ובגמרא  לבנו.  מטמא 
שלא  הקב"ה  של  בידו  מפתחות  ג'  יוחנן  רבי 
גשמים  ושל  חיה  של  הם,  ואלו  שליח,  ביד  נמסרו 
לז-יג(  )יחזקאל  דכתיב  וכו',  המתים  תחיית  ושל 
ע"כ.  קברותיכם  את  בפתחי  ה'  אני  כי  וידעתם 
הרי  ע"כ.  שליח  ולא  אני  ה',  אני  רש"י  ופירש 
 דתחיית המתים לא יתכן אלא אם כן אנו נקראים 

למקום.  בנים 

  ישראל אז את היד הגדולה ואם כן כאשר ראו 
עדיין  נשלם  לא  כי  אם  ה',  עשה  אשר 
שיעבוד,  מידי  מפקיע  דהקדש  כרחך  ועל  הזמן, 
מטעם  וזהו  קדושים.  נעשו  שבת  שבשמירת 
ויכולים להשתמש בשרביטו  בנים למקום,  דישראל 
נשתנו  מה  טענת  בטל  טעמא  ומהאי  מלך.  של 
מהני  זה  וגם  תשובה,  עשו  ישראל  כי  מאלו,  אלו 
השכילו  וממילא  למקום.  בנים  שישראל  מטעם 
המפתח  כי  שאם  המתים,  תחיית  ענין  גם  להבין 

יוכל לטמא  ואלקיכם כהן הוא, הרי כהן  ביד ה', 
יש רמז לתחיית המתים. זו  כן בשירה  ועל  לבניו, 

*

  קדושים, ויש נעשו  שישראל  בזה  עוד  לומר 
למשה  ה'  אמר  הים,  על  בעמדם  דהנה 
)יד-טו(.  מה תצעק אלי דבר אל בני ישראל ויסעו 
עמינדב  בן  נחשון  שקפץ  לז.(  )סוטה  חז"ל  ואמרו 
וירד לים וכו'. ועליו מפורש בקבלה )תהלים סט-ב( 
אל  וגו',  נפש  עד  מים  באו  כי  אלקים  הושיענו 
ה'  שצוה  הרי  ע"ש.  וגו'  מים  שבולת  תשטפני 
להם למסור נפשם לירד לתוך הים. ולכאורה למה 
עשה ה' ככה, הרי היה יכול לקרוע הים מתחלה 
בשם  וראיתי  המים.  אל  שיבואו  קודם  לפניהם, 
מדרש, לגוזר ים סוף לגזרים )תהלים קלו-יג(, שהים 
המים  היה  תמיד  אלא  אחת,  בפעם  נבקע  לא 
עוד  נתרחב  שפסעו  פסיעה  ובכל  לפניהם,  עומד 
פסיעה,  בכל  נפש  מסירת  שיהא  כדי  הקרע, 
ענין  אך  בעי.  וטעמא  מישראל.  ואחד  אחד  לכל 
בני  בתוך  ונקדשתי  קורא,  הכתוב  נפש  מסירת 
הוא  לה'  נפשו  שהמוסר  כב-לב(,  )ויקרא  ישראל 
ישראל  נעשו  ובזה  ית',  שמו  את  שמקדש  קדוש 
ובצאת  שיעבוד.  מידי  מפקיע  שההקדש  קדושים, 
ישראל ממצרים, שהיה קודם שנשלם הזמן, משום 
בירדם  לקדשו, שקידשו שם שמים  יהודה  שהיתה 

הקדש. נעשו  ובזה  הים,  אל 

*

  עניא והנה לחמא  הא  בהגדה,  אומרים  אנו 
ייתי  דכפין  כל  וכו',  אבהתנא  אכלו  די 
בארעא  הבאה  לשנה  הכא  השתא  וכו',  ויכול 
סימן  )או"ח  בטור  דהנה  לומר  ויש  וכו'.  דישראל 
פסח  האבות,  כנגד  נתקנו  שהמועדים  כתב,  תיז( 
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ועשו  לושי  יח-ו(  )בראשית  דכתיב  אברהם  כנגד 
עוגות, ופסח היה. שבועות כנגד יצחק, שתקיעת 
של  מאילו  בשופר  היה  תורה  מתן  של  שופר 
לג-יז(  )בראשית  דכתיב  יעקב  כנגד  סכות  יצחק. 
שבכח  והיינו  ע"ש.  סוכות  עשה  ולמקנהו 
אבות  זכות  מעוררים  אנו  הללו  טובים  הימים 
המועדים  ברכת  ממשיכין  אנו  ובזה  עלינו,   שיגן 

ולשלום. לשמחה 

לעניים ובזה  חטים  לקנות  שנוהגין  מה  מובן 
תכט(,  סימן  או"ח  )רמ"א  פסח  לצורך 
יותר  דפסחא  לקמחא  תועפות  הון  ומחלקים 
שורשו מדת החסד,  כי אברהם  משאר המועדים, 
ובזוהר  ז-כ(,  )מיכה  לאברהם  חסד  שנאמר  וכמו 
ומי  ע"ש.  חסד  דרגיה  אברהם  רלא.(  )ח"ג  הק' 
מתחלה  צריך  אברהם,  של  מזכותו  ליהנות  שרוצה 
במדת  להרבות  אברהם  של  מתלמידיו  להיות 
כנגד  שהוא  הפסח  לחג  ההכנה  ולכן  החסד, 
ובזה נעשה כלי לקבל  אברהם הוא בעשיית חסד, 

אברהם. כנגד  שהוא  טוב  מהיום  השפע 

  בהתחלת הסדר, שהיום טוב מיוסד לעורר ולכן
דכפין  כל  אומרים  אברהם,  של  זכותו 
ובהיות  אברהם.  של  במדתו  להתברך  וייכול,  ייתי 
חסדים,  וגמילות  בצדקה  תלויה  הגאולה  שזכות 
בצדקה  ושביה  תפדה  במשפט  ציון  שנאמר  וכמו 
)בראשית  ברכה  והיה  שפירשו  וכמו  א-כז(,  )ישעיה 

קיז:(,  )פסחים  בהם  ולא  חותמין  בך  וברש"י  יב-ב(, 
היינו שחתימת הגלות תהיה רק 'בך', בגלל המדה 
דבוקים  שאנו  וכיון  וחסד,  צדקה  אברהם,  של 
לכן  וייכול,  ייתי  דכפין  כל  אברהם,  של  במדתו 
אנו מקווים שגם שהשתא הכא, מכל מקום בשנה 
הבאה נהיה כבר בארעא דישראל, ושביה בצדקה.

*

  ויצחק, והנה אברהם  של  מזרעו  הוא  עשו  גם 
מועדות  העולם  לאומות  ניתנה  ולא 
על  דהוא  ונראה  עליהם,  אבות  זכות  להמשיך 
את  המבזה  כל  סב.(  )ברכות  חז"ל  שאמרו  דרך 
)מלכים  שנאמר  ממנו  נהנה  אינו  סופו  הבגדים 
ולא  ויכסהו בבגדים  וגו',  זקן  דוד  והמלך  א א-א( 

ע"ש.  המלך(  לשאול  המעיל  כנף  שקרע  )בשביל  לו  יחם 
אינו  כן  על  אבותיו,  את  ביזה  עשו  כן  וכמו 
נאמר,  יצחק  אביו  שעל  מזכותם.  ליהנות  יכול 
וגו',  אשה  ויקח  שנה  ארבעים  בן  עשו  ויהי 
זקן  כי  ויהי  ולרבקה,  ליצחק  רוח  מורת  ותהיין 
יצחק ותכהין עיניו מראות )בראשית כו-לד(, וברש"י 
לעבודה  מקטרות  שהיו  אלו,  של  בעשנן  ותכהין 
אברהם  של  ימיו  קיצר  כן  וכמו  ח(.  )תנחומא  זרה 
אבינו, שקיצר הקב"ה חמש שנים משנותיו, שיצחק 
בראשית  )רש"י  קע"ה  חי  ואברהם  שנה,  ק"פ  חי 
וכבר  מהם.  ליהנות  ראוי  אינו  וממילא  כה-ל(, 

אין  חכם  תלמיד  המבזה  כל  מאמרם,  פירשנו 
חכמים  התלמידי  כי  קיט:(,  )שבת  למכתו  תרופה 
בכחם להמתיק הדינים, הקב"ה גוזר וצדיק מבטלו 
)מועד קטן טז.(, אבל המבזה תלמיד חכם, לא גרע 

ממנו,  נהנה  אינו  שסופו  הבגדים,  את  מהמבזה 
למכתו. רפואה  ואין 

  רוקח )על מסכת פסחים( כתוב, דמחצות ובמעשה
ערב פסח, זמן ביעור חמץ, עד סוף 
הוסיפו  אחת  ושעה  שעות,  קע"ד  יש  ימים,  ז' 
שנותיו  נגד  שעות,  קע"ה  יש  חצות,  קודם  חז"ל 
של אברהם ע"ש. והיינו כי חג הפסח מכוון נגד 
אברהם, על כן שעות היום הם ג"כ כמנין שנותיו. 
וירא ישראל את היד הגדולה אשר  ואמר הכתוב, 
עשה ה' במצרים )שמות יד-לא(, ופירש בזוה"ק )פ' 
וראיתי  ע"כ.  סבא  ישראל  דא  ישראל  נג.(  בשלח 

מאי  שהקשה  רעא:(  )ח"ב  סופר  חתם  בדרשות 
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כתיב  אבות, דהא  יותר משאר  יעקב  שנא דפריט 
על  וכתב  פלא.  עשה  אבותם  נגד  עח-יב(  )תהלים 

ימי  של  דשעות  הנ"ל  רוקח  המעשה  דברי  פי 
הים  והנה  אברהם.  של  שנותיו  נגד  הם  הפסח 
באשמורת  ישראל  ונושעו  מצרים  ונטבעו  נבקע 
ק"ס  הוא  שאז  פסח,  של  שביעי  יום  של  הבוקר 
נולד יעקב,  שעות, וכשהיה אברהם בן ק"ס שנה 
וזכות לידתו של יעקב שהוא מדת הרחמים נושעו 
היד  את  סבא  ישראל  וירא  כתיב  כן  על  ישראל, 

ודפח"ח. הגדולה 

  בצדיקים ובזה שנוהגין  מה  על  טעמא  אמינא 
באכילת חמץ,  לעשות סעודה בערב פסח 
ולכאורה לשמחה מה זו עושה, אך באמת שנותיו 
ואם  שנה,  ק"פ  להיות  צריכין  היו  אברהם  של 
כן היה איסור חמץ מתחלת היום, אך עשו קיצר 
הביעור  זמן  ולכן  שנה,  חמש  אברהם  של  ימיו 
זכותו  עשו  אבד  ובזה  חמישית.  משעה  רק  הוא 
לו  נחסר  שעבורו  עליו,  יגן  שלא  אברהם  של 

יש  ולכן  ממנו,  ליהנות  ראוי  ואינו  חייו,  משנות 
אברהם  זכות  ידו  שעל  הללו,  בשעות  שמחה  לנו 

עליו. ולא  עלינו  רק  מגין 

  ביום ובזה אך  הכתוב,  שאמר  מה  לבאר  יש 
)שמות  מבתיכם  שאור  תשביתו  הראשון 
]אך  חלק  אך  ה:(  )פסחים  חז"ל  ודרשו  יב-טו(, 

ומקצתו  מותר  היום  מקצת  מיעוטין,  ורקין 
ערב  י"ד,  יום  את  קראו  למה  ולכאורה  אסור[. 
ויש  בגמרא(.  שם  )עיין  הראשון  יום  בשם  טוב,  יום 
)בראשית  ביה  דכתיב  עשו  על  רומז  דראשון  לומר 
חז"ל  שאמרו  וכמו  אדמוני,  הראשון  ויצא  כה-כה( 

ראשון,  לשלשה  זכו  ראשון  שלשה  בשכר  )שם( 

להכרית זרעו של עשו שנקרא ראשון ע"ש. והנה 
לולא רשעתו של עשו היה אברהם חי ק"פ שנה, 
עשו  ידי  על  אך  היום,  חמץ מתחלת  איסור  והיה 
על  משנותיו,  שנים  חמש  שקיצר  ראשון,  שנקרא 
כן רק מחצות היום יש חיוב השבתה, וא"ך ביום 

מבתיכם. שאור  תשביתו  הראשו"ן 

  )ויקרא וספרתם וגו'  השבת  ממחרת  לכם 
)מנחות סה:( דרשוהו  ובגמרא  כג-טו(. 

חז"ל, מהו ממחרת השבת, ממחרת יום טוב וכו' 
ע"ש. וטעמא בעי למה קרא את חג הפסח בשם 
חג  את  היום,  שקרינו  מה  להבין  גם   – שבת. 
וביום  תעבוד  ימים  ששת  וגו',  תשמור  המצות 
נצטוינו  כבר  הרי  לד-כא(.  )שמות  תשבות  השביעי 
כאן  הכפיל  ולמה  תורה,  במתן  שבת  שמירת  על 
להציווי  והסמיכו  שבת,  שמירת  מצות  הפעם  עוד 

הפסח. חג  של 

  קורין את השבת לפני חג הפסח בשם שבת אנו
בו,  שנעשה  הגדול  הנס  שם  על  הגדול, 
שבת,  יום  שהיה  מבעשור  מקחו  מצרים  שפסח 
אותו  וקשר  לפסחו,  שה  אחד  כל  להם  ולקחו 
במצות  פסח  לשם  לשחטו  וכו',  מטתו  בכרעי 
והיו שיניהם קהות על ששוחטין את  השם עלינו, 
אלהיהן ולא היו רשאים לומר להם דבר, ועל שם 
אותו הנס קורין אותו שבת הגדול )טור או"ח סימן 
את  יחסו  דאמאי  שם  בב"ח  הקשה  וכבר  תל(. 
ע"ש. בחודש  העשירי  ליום  ולא  השבת  אל  הנס 

Q
בסעודה שלישית חול המועד פסח תשס"ט לפ"ק
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  זכור ונראה נאמר,  האחרונות  בדברות  דהנה 
כי  וזכרת  וגו',  לקדשו  השבת  יום  את 
אלקיך משם  ה'  ויוציאך  בארץ מצרים,  היית  עבד 
אלקיך  ה'  צוך  כן  על  נטויה,  ובזרוע  חזקה  ביד 
ואנו אומרים  )דברים ה-יב(.  יום השבת  לעשות את 
כן גם בברכת קידוש 'זכר ליציאת מצרים'. ולפום 
כי  בראשית,  למעשה  זכר  הוי  שבת  הרי  ריהטא 
הארץ  ואת  השמים  את  ה'  עשה  ימים  ששת 
)שמות כ-יא(, ומהו הקשר של שבת ליציאת מצרים. 

מורה  מצרים  יציאת  כי  ביאר,  )שם(  וברמב"ן 
כאשר  ויכול,  חפץ  מחדש  קדמון  אלו-ה  על 
בכאן,  אמר  כן  על  )שם(,  הראשון  בדבורי  פרשתי 
על  המורה  השבת  על  ספק  בלבך  יעלה  אם 
עיניך  שראו  מה  תזכור  והיכולת,  והחפץ  החדוש 
כי  וכו',  ולזכר  לראיה  לך  שהיא  מצרים  ביציאת 
העולם  והיה  אמר  שהוא  ידעו  מצרים   מיציאת 

עכל"ק. ממנו  ושבת 

  כתוב ובדרשות רעד.(  )לפסח  סופר  חתם 
הוא  שבת  עיקר  כי  יותר,  לבארו 
להעיד  נוכל  ואיך  ובמה  העולם,  חידוש  על  עדות 
שראינו  במה  אך  ידענו,  ולא  ראינו  שלא  מה 
נדע  וכדומה,  ומן  וים  במצרים  ונפלאות  נסים 
יכול  אינו  העולם,  והווה  חידש  שלא  שמי  בודאי 
על  להעיד  נוכל  זה,  שראינו  ובמה  הטבע,  לשנות 
וזכרת  שניות  בלוחות  שאמר  מה  נמצא  החידוש. 
פירוש  כמו  הוא  וגו',  ויוציאך  היית  עבד  כי 
ימים  ששת  כי  ראשונות  בדברות  שנאמר   למה 

וגו'. ה'  עשה 

  שקודם והוסיף הראשונות  בדברות  כי  עוד, 
חידוש  על  להעיד  יכולים  היינו  העגל 
שהרי  מצרים,  יציאת  זכירת  בלי  אפילו  העולם 
עוד  אין  כי  וראו  השמים  נפתחו  תורה  במתן 

ית', ומפי  )רש"י דברים ד-לה(, ושמעו מפיו  מלבדו 
ששת  כי  באומרו  וביניהם,  ה'  בין  העומד  משה 
על  להעיד  יכולים  כן  אם  וגו',  ה'  עשה  ימים 
עשו  כאשר  אך  מצרים.  מיציאת  ראיה  בלי  זה 
לך  יהיה  לא  סיני  בהר  ששמעו  במה  וכפרו  עגל 
על  להעיד  יכלו  לא  שוב  פסל,  לך  תעשה  ולא 
שראו  מה  על  להעיד  וצריכין  שמועה,  אותה  פי 
ביציאת מצרים, על כן בלוחות שניות כתיב וזכרת 

ע"כ. וגו'  ויוציאך  היית  עבד  כי 

  חטא ולכן אחר  כבר  שנאמרה  תשא  בפרשת 
יציאת  על  לזכור  נצטוו  כאשר  העגל, 
מצות  לה  סמך  תשמור,  המצות  חג  את  מצרים, 
במצרים,  ה'  בניסי  הזכירה  כי  שבת,  שמירת 
על  להעיד  בזה  ותוכל  העולם,  חידוש  על  יעידו 
ואת  השמים  את  ה'  עשה  ימים  ששת  כי  השבת, 
קרויה  פסח  של  החג  עצם  גם  ולכן   – הארץ. 
יציאת  על  פרטי  חג  זה  שאין  להורות  שבת,  בשם 
מצרים, אלא בחג זה אנו מחזקים גם את שמירת 
הוא  ית'  שהבורא  לבירה,  מנהיג  שיש  השבת, 
ויעשה  ועושה  עשה  לבדו  והוא  ומנהיג,   בורא 

המעשים. לכל 

  הכירו והנה ידו  שעל  הללו,  הנסים  התחלת 
כל  על  ששולט  ה'  של  הגדולה  ידו 
שלקחו  בניסן  עשרה  ביום  היתה  העמים,  אלהי 
לעשות  להם  אפשר  ואי  לזבוח,  מצרים  תועבת 
פתחון  יש  עדיין  בהמכות,  הנסים  שאר  כי  דבר. 
ולא  מעשיהם,  על  אותם  מכה  שאלהיהם  פה 
עצמה  אלהיהם  כאשר  רק  זאת.  עשתה  ה'  יד 
שכל  נתגלה  אז  קהות,  ושיניהם  ונזבח,  נלקה 
השבת  ולכן  אלקים.  אצבע  הוא  עתה  עד  הנסים 
להעולם  מנהיג  יש  כי  כל,  בעיני  נתעלה  ההוא 
הנס  שם  על  כן  ועל  כרצונו.  בו  ועושה  שבראו 
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עצמה  השבת  כי  הגדול,  שבת  בשם  אותו  קורין 
השבת  על  להעיד  יכולים  ידו  שעל  גדול,  נעשה 
יש  כי  בעינינו  רואין  שאנו  במה  שאת,   ביתר 

להבירה. בעלים 

*

  שורש השבתות ושורש חג הפסח אחד ובאמת
בהם  שמתעורר  אהבה,  בחינת  הם, 
אהבת ה' לעמו, ואהבת ישראל לבוראם, כמבואר 
בבני יששכר )שבת א-ט( בשם הרה"ק מהרצ"ה 
בגמטריא  עולה  שב"ת  כי  זי"ע,  מזידיטשוב 
'אהבה בכל לב אהבה בכל נפש אהבה בכל מאד', 
לבבך  בכל  אלקיך  ה'  את  ואהבת  הכתוב  שם  על 
כן  וכמו  ו-ה(.  )דברים  מאדך  ובכל  נפשך  ובכל 
)טור  אברהם  נגד  הוא  דפסח  הפסח,  חג  עבודת 
או"ח סימן תיז(, מדת החסד, שמתעורר לאהבת ה' 

הנסים. זכירת  ידי  על 

  המועד ולכן בחול  לקרוא  תורה  ישראל  מנהג 
נוהגין  יש  כן  )וכמו  השירים  שיר  מגילת 
הטעם  ובפשטות  פסח(.  ובליל  השבת  בכניסת  לאומרו 

קודש  השירים  ושיר  קודש,  השירים  כל  כי  הוא, 
העולם  היה  לא  עקיבא  רבי  ואמר  קדשים, 
לישראל  השירים  שיר  בו  שניתן  כיום  כדאי 
עוצם  המלך,  שלמה  המליץ  בו  אשר  ג-ה(,  )ידים 

ישראל  ואהבת  ישראל,  כנסת  לרעיתו  ה'  אהבת 
בני  ביצרי  שיש  השפלה  האהבה  ונטל  לדודם, 
ה'  לאהבת  המעלה,  לרום  אותם  והעלה  אדם, 
עומד  ישראל  כל  כאשר  פסח  ובליל  ישראל.  עם 
הרה"ק  שאמר  וכמו  ה',  באהבת  המעלה  ברום 
מוהרי"ד מבעלזא זי"ע, שיש שני לילות קדושות 
יראה,  של  שפע  יורד  הכיפורים  ביום  בשנה, 
הזמן  אז  כן  על  אהבה,  של  שפע  פסח  ובליל 
השירים.  שיר  פסוקי  דודים,  שירת  לשיר  גרמא, 

אהבת  של  דברים  סיפורי  גם  בו  שיש  גם  ומה 
לסוסתי  הכתוב,  שאמר  במצרים,  לישראל  ה' 
קשר  לו  ויש  וגו',  רעיתי  דמיתיך  פרעה   ברכבי 

מצרים. ליציאת 

*

  לומר והענין יש  קדשים,  קודש  בשם  שקוראו 
הברית,  ארון  היה  הקדשים  בקודש  כי 
וגו',  למעלה  כנפים  פורשי  כרובים  שני  ועליה 
ואמרו  כה-כ(.  )שמות  וגו'  אחיו  אל  איש  ופניהם 
שישראל  בזמן  רק  היה  שזה  צט.(  בתרא  )בבא  חז"ל 
שאז  ברשב"ם  ופירש  מקום.  של  רצונו  עושין 
זכר  חיבת  דוגמת  לזה  זה  פניהם  הופכים  הם 
זה, סימן שהקב"ה אוהב  ונקבה האוהבין זה את 
נד.(  )יומא  חז"ל  ואמרו  ע"ש.  וכו'  ישראל  את 
להם  מגללין  לרגל,  עולין  ישראל  שהיו  בשעה 
שהיו  הכרובים  את  להם  ומראין  הפרוכת,  את 
זה  ומחבקין  ואחוזים  ]מדובקים  בזה  זה  מעורין 
אומרים  והיו  הנקבה[,  את  המחבק  כזכר  זה  את 
זכר  כחיבת  המקום  לפני  חיבתכם  ראו   להם, 

ע"כ. נקבה  עם 

  שבקודש הקדשים חיבת הכרובים רומזים וכמו
שיר  הוא  כן  בקדושה,  נעלות  מדות  על 
הקדשים,  קודש  בחי'  המלך,  שלמה  של  האהבה 
לקונם.  ישראל  כנסת  בין  החביבה  האהבה  סמל 
לשלמה  אשר  השירים  שיר  שירו,  את  ולכן מתחיל 
)שיר א-א(, ובמדרש )שהש"ר א-י( שיר חד, השירים 

תורה  דברי  כל  כי  והיינו  ע"כ.  תלת  הא  תרין, 
פ'שט  בפרד"ס,  נדרשים  הם  וכתובים,  נביאים 
פ'  הליקוטים  בספר  )אריז"ל  ס'וד  ד'רוש  ר'מז 
אין  השירים  שיר  פסוקי  כן  לא  כא(,  פרק  תצא 

דודו  בין  אהבה  של  שיר  כפשוטו,  פשט  בהם 
רק  הוא  וכוונתו  משל,  רק  הם  אלא  לרעיתו, 
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שיר  ולכן  וסוד,  דרוש  רמז  של  מדריגות  השלש 
אלא  פשוט,  פירוש  בהם  שאין  תלת,  הא  השירים 

שלו. שהשלום  להמלך  לשלמה,  הוא  הכל 

*

  וכתוב והנה פסוקים,  קי"ז  יש  השירים  בשיר 
)בתחלת  משניות  על  רוקח  מעשה  בספר 
מסכת שבת(, כי שלמה המלך עבר על שלשה לאוין 

ישיב  ולא  סוסים  לו  ירבה  לא  במלך,  האמורים 
ולא  וגו',  סוס  הרבות  למען  מצרימה  העם  את 
לא  וזהב  וכסף  לבבו,  יסור  ולא  נשים  לו  ירבה 
ברוב  המלך  ושלמה  יז-טז(.  )דברים  מאד  לו  ירבה 
)מלכים  וכתיב  ולא אסור,  אני ארבה  צדקתו אמר, 
את  הטו  נשיו  שלמה  זקנת  לעת  ויהי  יא-ד(  א 

שלמה  ואמר  סוסים,  לו  ירבה  ולא  וכתיב  לבבו. 
ותצא  י-כט(  )שם  וכתיב  אשוב,  ולא  ארבה  אני 
)סנהדרין  וגו'  כסף  מאות  בשש  ממצרים  מרכבה 
כא:(. ועל כל לאו נתחייב ל"ט מלקות. והנה שלש 
פעמים ל"ט הם קי"ז, נמצא שהיה קי"ז מלקות, 
קי"ז  אמר  לכן  לו,  נמחל  השירים  שיר  ידי  ועל 

במכוון. פסוקים 

  כה-ג(, אך )דברים  יכנו  ארבעים  כתוב,  בתורה 
ל"ט  על  והעמידוהו  חדא  בצרו  רבנן  אלא 
אשר  השירים  שיר  שנאמר,  וזהו  כב:(,  )מכות 

הא  תרין,  השירים  חד,  שיר  ובמדרש  לשלמה, 
תלת ע"כ. כלומר שאמר שיר השירים נגד שלשת 
פסוקים.  קי"ז  אמר  ולכן  עליהם,  שעבר  הלאוין 
וכדי שלא תשאל הלא בתורה נאמר ארבעים יכנו, 
על  פסוקים.  שלשה  עוד  להוסיף  לו  היה  כן  ואם 
חז"ל  שדרשו  מיין,  דודיך  טובים  כי  אמר,  זה 
מדברי  יותר  סופרים  דברי  חביבין  א-ב(  )שהש"ר 

פסוקים  קי"ז  שאמר  מובן  ושפיר  ע"כ.  תורה 
עכ"ד. יותר  ולא 

  מלקות ויש טעם  דהנה  בזה,  עוד  לומר 
מדרש  בשם  )שם(  ברמב"ן  כתוב  ארבעים, 
התורה  על  שעבר  לפי  כח(  במדבר  )ישן  תנחומא 
לעצמו שנוצר  וגרם מיתה  יום,  שניתנה בארבעים 
עונשין  ידי  ויצא  ארבעים  ילקה  יום,  לארבעים 
באר  הגולה  )בבאר  במהר"ל  לבאר  וכתוב  ע"כ. 
יום,  ל"ט  היא  הולד  של  החומר  דיצירת  א( 
לא  עצמה  והצורה  לצורה.  הוא  הארבעים  ויום 
עליה  ללקות  צריך  ואין  ופגם,  קלקול  מקבלת 
ע"כ. והיינו כי הנקודה הפנימית שיש באדם, שם 
יש אהבה מוסתרת בטבעה  ובה  נכנס הפגם,  לא 
מסירת  של  נסיון  האדם  ליד  בא  וכאשר  לקונה. 
נפשו.  ומוסר  ההוא  הנקודה  מתעורר  נפש, 
המדריגות  בל"ט  רק  חטא,  לא  זו  בנקודה  ולכן 
שקדמה לה, ועל כן לוקה רק ל"ט ולא ארבעים.

  שיר וזהו לשלמה,  אשר  השירים  שיר  שהתחיל 
צריך  היה  באמת  כי  תלת,  הא  השירים 
פעמים  ג'  להשלים  כדי  שירים  תלת  עוד  להוסיף 
'אשר  תלת,  מהשירים  שהחסיר  והטעם  ארבעים, 
אחת  נקודה  נשאר  חטא  שבכל  בשביל  לשלמה', 
והיא שלימה עם המלך שהשלום שלו,  נפגם  שלא 
ולא  חלקים  ל"ט  על  רק  תיקון  צריך  אין  כן  על 
על ארבעים, ולכן חיסר מהשירים תלת, ומספרם 

ל"ט. פעמים  ג'  רק  הוא 

*

  הקי"ז ואכתי שבשביל  השייכות,  ביאור  צריך 
מלקות.  קי"ז  לו  נתכפר  הללו  פסוקים 
וגם  גמור,  צדיק  היה  המלך  שלמה  כי  ונראה 
גודל  להראות  אלא  כוונתו  היה  לא  שנכשל  במה 
אהבתו לה', אשר שום דבר לא יסיר לבו מאהבת 
כראוי  תשובה  עשה  בודאי  שנכשל  ואחר  ה', 
אלא  מיראה,  בתשובה  הסתפק  לא  אמנם  לו. 
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הזדונות  להפך  מאהבה,  תשובה  היה  תשובתו 
לזכיות )יומא פו.(, שהחטא עצמו יתהפך לו לזכות. 
אהבת  המלאים  השירים  שיר  פסוקי  סידר  ולכן 
באהבת  מליצתו  בנועם  הוסיף  פסוק  ובכל  ה', 
באמירת  מאהבה  תשובה  של  ובהגעגועין  קונו, 
מלקות  הקי"ז  לתקן  זכה  השירים,  שיר  פסוקי 
והנשים  לזכות.  לו  ונתעלו  לאוין,  השלשה  של 
שנשא באיסור נתהפכו לו לנשואי היתר, והסוסים 
כן  וכמו  מצוה,  של  לחפץ  נעשו  ממצרים  שהעלה 

שהרבה. והזהב  הכסף 

  לבאר בזה המשך הכתובים שם, אם לא ונראה
לסוסתי  וגו',  בנשים  היפה  לך  תדעי 
צוארך  בתורים  לחייך  נאוו  וגו',  פרעה  ברכבי 
הכסף  נקודות  עם  לך  נעשה  זהב  תורי  בחרוזים, 
היפה  לך  תדעי  לא  אם  היא,  והכוונה  א-ח(.  )שיר 

בנשים, אם לא ידעתי את ה' במה שהרביתי ליקח 
הנשים, צאי לך בעקבי הצאן, בדרכי אבותיך, לשוב 
הרועים,  משכנות  על  גדיותיך  את  ורעי  ה',  אל 
שיתהפך  הרועים,  משכנות  על  אותם  להעלות 
פרעה,  ברכבי  לסוסתי  כן  וכמו  ולמצוה.  לזכות 
גם  פרעה,  ברכבי  ממצרים  סוסים  שהרביתי  מה 
כאלו  לזכות  זאת  מדמה  הנני  רעיתי,  דמיתיך  כן 
וזהב,  כסף  שהרבה  מה  ועל  רעיתי.  רצון  עשיתי 
נתעלו  הכסף,  נקודות  עם  לך  נעשה  זהב  תורי 
רעיתי,  לך  והזהב  הכסף  ניתנו  כאילו  הם  גם 

לזכיות. מזדונות  שנתהפכו 

  חג ולכן עבודת  כי  פסח,  בליל  זאת  קורין 
שכן  ומכל  אהבה,  מבחינת  הוא  הפסח 
בליל פסח באריכות סיפורי יציאת מצרים, מתמלא 
ואז מתעוררין  ליוצרו,  כל לב ישראל באהבה רבה 
כ"ק  שפירש  וכמו  מאהבה.  תשובה  הרהורי  בו 
הסדר  מסיימין  דלכן  זצלה"ה,  מארי  אבא 

מ-ב(  )ישעיה  אומר  הכתוב  כי  נרצה,  באמירת 
לוי  קדושת  בספה"ק  וכתוב  עונה,  נרצה  כי 
נעשו  זדונות  מאהבה  דבתשובה  נחמו(,  )לשבת 

ונרצה  מצוה,  היא  רצון  נעשה  ומהעון  זכיות, 
עונה ע"כ. ובליל פסח אחר זכרון נסי ה' שעשה 
למדריגת  מגיעין  לה',  אהבה  בנו  ונתעורר  לנו, 
)עיין  ע"כ  רצון  נעשה  שמהעון  עונה,  'נרצה' 
קורין  כן  ועל   – נרצה(.  בפסקא  האביב  חדש  הגדה 

עונותיו  שהפכו  אהבה  הפסוקי  השירים,  שיר  אז 
קי"ז  נגד  פסוקים  קי"ז  לזכות,  המלך  שלמה  של 
אהבה  של  להגעגועין  אנו  גם  שנזכה  מלקות, 
מאהבה. ה'  אל  ולשוב  אלו,  בפסוקים  המוזכרים 

*

  אנו מצווין לשמוח ביום טוב, ולא להעלות והנה
המביא  דבר  שום  לגרום  ולא  הלב  על 
בבוראו  שמחתו  אלא  הדעת,  וחלישות  כאב  לידי 
יותר,  הענין  ולבאר  היום.  כל  פניו  על  שרוי  יהא 
לא  מרור  בלע  יצא,  מצה  בלע  לן  קיימא  הנה 
ויש  קטו.(.  )פסחים  וליכא  בעינן  מרור  דטעם  יצא, 
חיי  שמררו  להזכיר  מרור  דאכילת  כיון  להבין 
אבותינו, וזה יזכור גם בבלע המרור, למה צריכין 
הסדר  דלפי  ועוד  בעצם.  המרירות  גם  להרגיש 
השיעבוד,  על  רומז  דמרור  למצה,  קודם  מרור 
המצה  אכילת  הקדימו  ולמה  החירות,  על  ומצה 

למרור. קודם 

  רבי ונראה הגאון  על  בהקדם מה שמספרים 
חיים,  רבי  של  אחיו  מוואלאזין,  זלמן 
כפרי  אצל  והתאכסנו  בכפר,  אחיו  יחד עם  שהיה 
זלמן  רבי  היה  ובדרך  אותו.  העליב  אשר  פשוט 
העלבון  נגע  כה  האם  אחיו,  שאלו  ובוכה.  עצוב 
אני  העלבון  על  לא  זלמן,  רבי  והשיבו  ללבך. 
העלבון.  את  מרגיש  שאני  כך  על  אלא  בוכה, 
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לא  עדיין  למה  הוא,  אותי  ומצער  שמדאיג  מה 
ע"כ. לי  איכפת  יהיה  שלא  הזו  למדריגה  הגעתי 

  הרי ועל מצרים,  בשיעבוד  לומר  יש  זה  דרך 
חייב אדם לברך על הרעה כשם שמברך על 
הטובה )ברכות ס:(, ולקבלינהו בשמחה. ומאתו לא 
תצא הרעות, וכל מה דעביד רחמנא לטב, ובודאי 
זה  ידי  על  לזכות  האמיתית,  לטובתם  היה  שזה 
אלא  ניתנו  לא  כולם  אשר  ישראל,  ולארץ  לתורה 
וירבו  פירשו,  וכבר  ה.(.  )ברכות  יסורין  ידי  על 
)ברכות  חז"ל  כי  א-ז(,  )שמות  מאד  במאד  ויעצמו 
מדה  בכל  ו-ה(,  )דברים  מאדך  ובכל  דרשו  נד.( 
וישראל  במאד.  לו  מודה  הוי  לך  שמודד  ומדה 
התעצמו עצמם 'במאד מאד', שבמדה זו של בכל 

מאד. דבוקים  יהיו  מאודך, 

  לא ובאמת במצרים  להם  שהיה  המרירות 
מה  על  אלא  העבודה,  מעצם  היה 
בה  להם  חסר  למה  העבודה,  להם  שכואב 
העינוי  מרגישין  הם  ולמה  מצוה,  של  השמחה 
ישראל  בני  ויאנחו  הכתוב,  שאמר  וזהו  והצער. 
מה  על  שזעקו  ב-כג(,  )שמות  ויזעקו  העבודה  מן 
שלא  למדריגה  הגיעו  לא  ולמה  נאנחים,  שהם 
נצטוינו לאכול מרור,  זה  ועל  יצטערו מהשיעבוד. 

על  מרורים  שהיו  מדריגתם  גודל  על  שנזכור 
שעובר  יש  כי  ואנחה.  בכאב  זאת  שמקבלים  מה 
ואינו  בשמחה  מקבלהו  אבל  ושיעבוד,  עוני  עליו 
ומרגיש  בקישוי  שמקבלו  ויש  מרירות,  בו  מרגיש 
רק  הוא  המרור  אכילת  אם  ולכן  מרירות.  בו 
מרור  באכילת  די  השיעבוד,  בעצם  לזכור  כדי 
שעיקר  להזכיר  רוצים  אנו  אבל  בבליעה,  גם  לבד 
טעם  בזה  מרגישין  שהם  מה  על  היה  מרירותם 
ולמדריגה   – בשמחה.  זאת  מקבלים  ולא  מרירות, 
זו אי אפשר להגיע רק אחר אכילת מצה, מיכלא 
כי  גם  בה',  האמונה  גודל  ידי  על  דמהימנותא, 
אלך בגיא צלמות לא אירא רע כי אתה עמדי, אז 
בעבודת  מרירות  שמרגישין  מה  על  להתאונן  יש 

בשמחה. קבלוהו  ולא  ולבנים,  חומר 

  יום טוב הוא זמן שמחתינו, שכאשר האדם ולכן
מתעצם בסיפור יציאת מצרים, איך שעמו 
אנכי בצרה, ובכל צרתם לו צר, וגם בתוקף הגלות 
ה'  אז  אלקים,  וידע  ישראל  בני  את  אלקים  וירא 
ותוגה,  צרה  שום  לפניו  ואין  אחסר,  לא  רועי 
הימים  ולכן  לטובה.  הוא  שהכל  ומאמין  ומכיר 
בשום  מרגישין  שלא  שמחה,  זמני  המה  טובים 

ומרירות. ואנחה  כאב  דבר 

  לה' שמור פסח  ועשית  האביב  חדש  את 
ה'  הוציאך  האביב  בחדש  כי  אלקיך, 
תאכל  ימים  שבעת  וגו',  לילה  ממצרים  אלקיך 
מארץ  יצאת  בחפזון  כי  עוני,  לחם  מצות  עליו 
הוציאך  דקדק,  וברש"י  טז-א(.  )דברים  וגו'  מצרים 

ה' אלקיך ממצרים לילה, והלא ביום יצאו, שנאמר 
וכו'  יצאו בני ישראל  )במדבר לג-ג( ממחרת הפסח 

ולא  יצאת,  בחפזון  כי  ברש"י,  עוד  ט.(.  )ברכות 

וכו'  לזכרון  לך  יהיה  וזה  להחמיץ,  בצק  הספיק 
ע"כ. ויש להבין דבשלמא עשיית זכר לעצם יציאת 

Q
בסעודה שלישית חול המועד פסח תש"ע לפ"ק
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של  הזכרון  בא  למה  אבל  מובן,  שפיר  מצרים 
דייקא. החפזון  על  לזכרון  מצה  אכילת 

  חג הנה בשם  התורה  בכל  נקרא  הזה  החג 
המצות )שמות כג-טו(, ואנו קורין אותו בשם 
בא(  )פ'  לוי  בקדושת  כתוב  וכבר  הפסח.  חג 
שזהו על דרך אני לדודי ודודי לי )שיר ו-ג(, שאנו 
מספרים שבחו של מקום, אשר פסח על בתי בני 
על שבחו של  אותו  קורא  והקב"ה  )יב-כז(,  ישראל 
צידה  וגם  מצה,  של  הבצק  רק עם  שיצאו  ישראל, 
להם  שימציא  בה'  והאמינו  )יב-לט(,  להם  עשו  לא 

ע"ש. במדבר  ציה  בארץ  גם  מזונותם 

  אז אמנם היו  ישראל  הנה  כי  בזה,  נרמז  עוד 
עד  טומאה,  שערי  במ"ט  המצב  בשפל 
יכנסו בשער  יכלו להתמהמה עוד, כדי שלא  שלא 
הגביה  והקב"ה  לצאת.  עוד  יוכלו  ולא  הנו"ן, 
עבודתם,  ערך  כפי  שלא  רמה,  למעלה  אותם 
וראתה  הים,  אצל  הנבואה  למעלת  שהגיעו  עד 
טו-ב(.  שמות  )רש"י  יחזקאל  ראה  שלא  מה  שפחה 
יום  שלשים  שעוד  שנה,  בכל  מתעורר  זה  ודבר 
מטומאתם  ישראל  את  מוציא  הקב"ה  החג,  לפני 
עין  לאברהם  בחסד  )כמבואר  מדריגה  אחר  מדריגה 
מישראל  אחד  כל  זוכה  פסח  ובליל  נז(,  נהר  הקורא 

בלי  דלעילא,  מאתערותא  והוא  להתעלות,  שיוכל 
דנהורא,  בבוצינא  שפירש  וכמו  האדם.  עבודת 
סדר  כי  יב-כג(,  )שם  וגו'  הפתח  על  ה'  ופסח 
מחט,  של  כחודו  פתח  לי  פתחו  הוא,  העבודה 
שיר  )שהש"ר  אולם  של  כפתחו  לכם  אפתח  ואני 
על  פוסח  הקב"ה  מצרים  יציאת  בליל  אבל  ה-ב(, 
לפתוח  בעצמו  התחיל  לא  אם  וגם  ההוא,  הפתח 
הפתח, בא לו השפעה מאתערותא דלעילא ע"כ.

  חדש וכ"ק בהגדה  זצ"ל  מארי  אבא 
האביב )בפסקא קדש( כתב לבאר בזה מה 

בא  כאשר  לב(,  )פרק  אליעזר  דרבי  בפרקי  שכתוב 
אמר  פסח,  בליל  מאביו  הברכות  לקבל  יעקב 
בו  אומרים  כולו  העולם  כל  הלילה  זה  בני  לו 
הלל, 'ואוצרות טללים נפתחים בזו הלילה'. דידוע 
לך  ואין  דלתתא,  מאתערותא  רק  בא  שהגשם 
טפיים  כנגדה  עולין  שאין  מלמעלה  יורדת  טפה 
שהוא  הטל  כן  לא  רמז.(,  פנחס  פ'  )זוה"ק  מלמטה 
בא באתערותא דלעילא לבד, ועל זה נאמר )הושע 
סוכות  יששכר  בני  )עיין  לישראל  כטל  אהיה  יד-ו( 
אוצרות  יורד  פסח  שליל  לו,  שאמר  וזהו  יג-ד(. 
טללים, השפעות טובות באתערותא דלעילא לבד, 

ודפח"ח. הטל  דוגמת 

  גודל וכדי לנו  ולהזכיר  עצמינו,  את  לחזק 
מעלת החג, שאם רוצה להתקרב לה', יש 
מבירא  להתעלות  בפסח,  כעת  מוכשר  זמן  לפניו 
החג  שם  את  קורין  אנו  רמה,  לאיגרא  עמיקתא 
וקפיצה.  דילוג  של  זמן  שהוא  הפסח,  חג  בשם 
מרובה,  זמן  לזה  צריכין  אחרים  שבזמנים  ומה 
יכולים  זה  בחג  למדריגה,  ממדריגה  לאט  ללכת 
זמן. בקוצר  יתירה  למעלה  להגיע  ולדלג,  לקפוץ 

  שכתוב ודבר וכמו  במצרים,  ה'  להם  רימז  זה 
האי  נהיר  דהוה  לח.(  בא  )פ'  בזוה"ק 
דכתיב  הוא  הדא  תמוז,  דתקופת  כיומא  ליליא 
והענין  ע"ש.  יאיר  כיום  ולילה  קלט-יב(  )תהלים 

)א-ה(  ערב  ויהי  ב-ה(  )ב"ר  במדרש  דאיתא  הוא 
ויהי בוקר אלו מעשיהן  אלו מעשיהן של רשעים, 
במ"ט  שקועים  שהיו  ובמצרים  ע"ש.  צדיקים  של 
ואפילה,  חושך  בלילה,  שרויין  היו  טומאה  שערי 
מהטומאה  ויצאו  מאד,  נתעלו  זה  בלילה  אבל 
להם  ונתהפך  בקדושה,  רבה  למדריגה  והגיעו 
הלילה ליום, ולא רק ליום רגיל, אלא לאור היותר 

תמוז. דתקופת  כיומא  גדול 



ראששמן רכאד גה גד

  אמר הכתוב, שמור את חדש האביב ועשית ולכן
לה' אלקיך, תשמור את החדש הזה  פסח 
החג  כי  אלקיך,  לה'  וקפיצה  דילוג  לך  לעשות 
האביב  בחדש  כי  שאת,  ביתר  לכך  מסוגלת  הזה 
המצב,  בשפל  אז  שהיית  לילה,  אלקיך  ה'  הוציאך 
והקב"ה  רשעים,  של  מעשיהן  אלו  לילה,  בבחי' 
ודבר  הקליפות,  בעמקי  שרוי  בהיותך  גם  הוציאך 
אתה  כעת  שגם  בשנה  שנה  מידי  מתעורר  זה 
תאכל  ימים  שבעת  ולכן  לה'.  פוסח  להיות  יכול 
בחפזון  כי  שתזכור  כדי  עוני,  לחם  מצות  עליו 
שצריכין  רמה  שלמדריגה  מצרים,  מארץ  יצאת 
בחפזון  אליו  הגעת  רב,  זמן  של  עבודה  לזה 
בהקדם  מגיע  בחפזון  שהולך  מי  כמו  קצר,  בזמן 
החפזון,  את  תזכור  המצה  ובאכילת  חפצו.  למחוז 

אלו. למדריגות  לזכות  עתה  גם  שתוכל 

  אדם וזהו חייב  ודור  דור  בכל  שאמרו,  הענין 
ממצרים  יצא  הוא  כאלו  עצמו  את  לראות 
אלא  בעלמא,  לדמיון  רק  זה  שאין  קטז:(,  )פסחים 

בחי'  מישראל  אחד  כל  אצל  יש  ושנה  שנה  בכל 
מהטומאה  בו  לצאת  שיוכל  מצרים,  יציאת  של 
דייקא,  חירותינו'  'זמן  והוא  בו,  משוקע  שהוא 
ולכן  הקליפות,  מיד  לחירות  בו  יוצאים  אנו  שגם 
עצמו  שהוא  בו,  ולהתבונן  עצמו  את  לראות  חייב 

ממצרים. יצא 

*

  נראה לבאר מאמרם במדרש )שמו"ר כ-יח( ובזה
ים  המדבר  דרך  העם  את  אלקים  ויסב 
עני  אפילו  רבותינו  אמרו  מכאן  )יג-יח(,  סוף 
להם  עשה  שכך  שיסב,  עד  יאכל  לא  שבישראל 
פליאה  והיא  ע"כ.  אלקים  ויסב  שנאמר  הקב"ה 
אותם  ה'  שהסיב  מה  עם  הסיבה  ענין  דמה 
מכל  לשון,  על  נופל  לשון  כי  ואם  המדבר,  דרך 

מקום שני סוגי לשון הסיבה הן. וגם מה שדקדק 
מיירי,  בישראל  דבודאי  'שבישראל',  עני  אפילו 
הסיבה  דחיוב  ונראה  הסיבה.  מצות  ניתנה  שלהם 
יצא  הוא  כאלו  עצמו  לראות  שחייב  משום  הוא 
ממצרים, והוא יושב מעתה בחירות, כי בכל אחד 
יצאו  שאז  כמו  מצרים,  יציאת  של  בחי'  בפסח  יש 
לרום  טומאה  שערי  ממ"ט  גדול,  לאור  מאפילה 

בפסח. גם  לזכות  יכולים  כן  המעלות, 

  המדבר, והנה דרך  העם  את  ה'  שהסיב  מה 
אם  פלשתים,  ארץ  דרך  אלקים  נחם  ולא 
העם  ינחם  פן  ה'  שחשש  משום  הוא,  קרוב  כי 
שירצו  שפלותם  גודל  לנו  הרי  מצרימה,  ושבו 
ישראל  בני  עלו  וחמשים  הארץ,  לערות  לחזור 
מארץ מצרים, שבעצם היו קרובים לשער החמשים 
לפי  אותם  ה'  העלה  כן  פי  על  ואף  שבטומאה. 
את  רואה  כאשר  כן  אם  המעלות.  ברום  שעה 
עצמו כאלו הוא יצא ממצרים, הרי בידו לצאת גם 
יציאת  בחי'  וזהו  הנו"ן,  לשער  קרוב  הוא  כאשר 
עני  גם  ולכן  פסח.  בליל  אדם  כל  של  מצרים 
'שבישראל', שהוא עני ביהדותו, שמשוקע בתאות 
לזכות  יוכל  כי  שיסב,  יאכל עד  לא  והבלי העולם, 
לצאת בלילה זו משפלותו, שכך עשה להם הקב"ה 
אז שהיו בדיוטא התחתונה, והראיה שנאמר ויסב 
למצרים. לחזור  שירצו  שחשש  העם,  את  אלקים 

*

  נרמז באומרו כי בחפזון יצאת מארץ מצרים, גם
בני  ויסעו  יב-לז(  )שמות  רש"י  שכתב  מה  על 
ובאו  היו,  מיל  ק"כ  סכתה,  מרעמסס  ישראל 
אתכם  ואשא  יט-ד(  )להלן  שנאמר  שעה,  לפי  שם 
ברש"י  הוא  וכן  ע"כ.  )מכילתא(  נשרים  כנפי  על 
גושן,  ארץ  בכל  מפוזרין  ישראל  שהיו  )יט-ד( 

כולם  נקבצו  ולצאת,  ליסע  כשבאו  קלה  ולשעה 
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דזהו  אחר,  במקום  אמרנו  וכבר  ע"כ.  לרעמסס 
ימים  שלשת  דרך  נא  נלכה  לפרעה,  משה  שאמר 
לא  ולכאורה  )ה-ג(.  אלקינו  לה'  ונזבחה  במדבר 
'דרך'  הלשון  מהו  וגם  כן.  ישראל  שעשו  מצינו 
שלשת ימים. אמנם חז"ל )פסחים צד.( אמרו, כמה 
מעלות  פרסאות  עשרה  ביום,  בינוני  אדם  מהלך 
ארבע  הוא  ופרסה  ע"כ.  החמה  נץ  ועד  השחר 
מיל,  ארבעים  ביום  אדם  מהלך  כן  ואם  מילין, 
הלכו  זה  ודרך  מיל,  ק"כ  הוא  ימים  שלשת  ודרך 
לרעמסס,  מיל  ק"כ  שנתקבצו  ביציאתם,  ישראל 
ומשם יצאו לחירות. ובאמת לא הלכו שלשת ימים, 
אלא בכנפי נשרים עברו 'דרך' שלשת ימים בשעה 
דרך  שמרוחק  למקום  להגיע  והרוצה   – קלה. 
עד  ימים  שלשה  עליו  עובר  אז  ימים,  שלשת 
בא  הוא  בחפזון  הולך  כאשר  אבל  שמה,  שמגיע 
וישראל  שלו,  לפי ערך החפזון  בזמן מוקדם  לשם 

נשרים. בכנפי  מצרים  מארץ  בחפזון  יצאו 

  אומר, אמנם הכתוב  כי  דברים,  עוד  בזה  יש 
מאות  וארבע  שנה  שלשים  מקץ  ויהי 
ה'  צבאות  כל  יצאו  הזה  היום  בעצם  ויהי  שנה, 
על  הקודש  בנזר  וכתוב  )יב-מא(.  מצרים  מארץ 
יצאו  שהרי  הקושיא  דידוע  צח-ג(,  )ב"ר  המדרש 
את  ה'  והקדים  שנה,  ועשר  מאתים  אחר  ישראל 
ויהי מקץ שלשים  ואיך אמר  שנה,  הגאולה בק"ץ 
שנה וגו'. וכתב על פי מה שאמרו חז"ל )סנהדרין 
קב.( דיש עת מזומנת לרעה ועת מזומנת לטובה, 
לעורר מדה  בעולם  צורך השעה  בהיות  ולפעמים 
שאינו  וזמן  בעת  בעולם  ורחמים  ישועה  טובה 
את  ומחליף  עתים  משנה  בתבונה  אז  לו,  מוכן 
של  המדות  את  מחליף  שהוא  כלומר  הזמנים, 
סדר הזמנים, שהמדה טובה הראויה לשמש בזמן 
מחליפה  הוא  האותיות,  צירוף  סדר  לפי  מאוחר 
והיינו  מוקדם.  בזמן  להעמידה  סדרה  ומשנה 

מאות  ארבע  מקץ  ויהי  מצרים,  בגאולת  דכתיב 
אף  כלומר  הזה,  היום  בעצם  ויהי  שנה  ושלשים 
שנה  רד"ו  של  זמן  אלא  היתה  לא  שאז  פי  על 
לגלות מצרים, מכל מקום זמן הקץ של ת"ל שנה 
דהיינו מדריגת ומדת העת רצון המיוחד לו, כבר 
היתה בעצם היום הזה של רד"ו שנה, כי נשתנה 
ואם  עכ"ד.  המאוחר  להקדים  הזמנים  סדר  מדת 
כן בדין הוצרכו ישראל לשהות במצרים עד שיגיע 
ההוא  ליום  והגיעו  שנה,  ק"ץ  עוד  גאולתם  זמן 

חדא. ברגעא  בחפזון  לגאולתם  המיועד 

  לפרש ובספר כתוב  שמות(  )פ'  אמר  ולאשר 
בני  את  אוציא  וכי  משה,  ששאל  מה 
ישראל  זכו  מה  וברש"י  )ג-יא(,  ממצרים  ישראל 
לו  והשיב  ממצרים.  ואוציאם  נס  להם  שיעשה 
את  תעבדון  ממצרים  העם  את  בהוציאך  ה', 
שיקבלו  התורה  זכות  הזה,  ההר  על  האלקים 
והכוונה  ע"כ.  ג-ד(  )שמו"ר  להם  עומדת  עליהם 
היום  את  להקדים  הוצרכו  לגאולתם  דלזכות 
וכל  שנה.  מאות  ארבע  בסוף  להגאולה  המיועד 
נברא  העולם  כי  בהתורה,  שורשו  שבעולם  דבר 
וברא עולמו.  בי הציץ הקב"ה  בהתורה הקדושה, 
ובתורה מצינו כללא דאין מוקדם ומאוחר בתורה 
למקום  המאוחר  פרשה  ומקדימין  ו:(,  )פסחים 

מדה  יתכן  בזמן  גם  כן  ואם  יותר,  המוקדם 
גאולתם.  זמן  ולהקדים  הזמנים,  את  להחליף  כזו, 
להקדים  יכולים  זכות  באיזה  משה  שאל  וכאשר 
שיש  התורה  בזכות  ה'  לו  השיב  המאוחר,  זמן 

ודפח"ח. זו  מדה  בה 

  'ובעולם' והנה ישנו בעולם שנה נפש,  כל דבר 
להגיע  שיכולין  הדרך,  קפיצת  ענין  מצינו 
למקום מרוחק בזמן קצר, ואם כן הוא 'בשנה' גם 
כן, שיכולים להגיע לזמן מרוחק בזמן קצר, וככה 
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להגאולה  המיועד  להיום  שהגיעו  גאולתם,  היתה 
דבר  שיש  לישראל  ולהראות  במוקדם.  שנים  ק"ץ 
לשעה  שנתקבצו  לעיניהם  ה'  להם  הראה  כזה, 
קלה ברעמסס דרך של ק"כ מיל, והקדימו להגיע 
דרך של שלשת ימים, וכמו כן זמן גאולתם מחיש 
ה'  צבאות  כל  יצאו  הזה  היום  בעצם  ויהי  ה', 

מצרים. מארץ 

*

  גאולה, וזכו של  לשונות  לארבע  אז  ישראל 
מצרים,  סבלות  מתחת  אתכם  והוצאתי 
בזרוע  אתכם  וגאלתי  מעבודתם,  אתכם  והצלתי 
זה  ועל  )ו-ו(.  וגו'  לעם  לי  אתכם  ולקחתי  נטויה, 
פח-ה(.  )ב"ר  פסח  בליל  כוסות  ארבע  שותין  אנו 
ויש לומר על פי מאמר הרה"ק מקוברין זצ"ל, 
שהגרוע ביותר הוא כשיהודי משלים עם מציאותו 
לשנותה.  חותר  אינו  ושוב  שהיא,  כמות  הרוחנית 
המציאות,  עם  משלים  אינו  שיהודי  עוד  כל  כי 
כי  ומרגיש  הרוחני,  מצבו  על  מייסרו  ומצפונו 
חיים כאלה אינם חיים, נפשו תובעתו לעמול כדי 

עכדה"ק. להתחדשות  להגיע 

  במצרים, ומדה ישראל  מבני  ללמוד  יש  זו 
טומאה,  שערי  במ"ט  שקועים  שהיו 
שנה  מאתים  עוד  כי  מנוס,  לעצמם  ראו  ולא 
מהם  יהיה  ומה  זה,  בגלות  לשהות  הם  צריכין 
על  ואף  ליאוש,  לבוא  יכולין  היו  ובקל  ובניהם, 
שיושיע  לה'  וצעקו  בה',  עצמם  התחזקו  כן  פי 
אותם בעת צר, עד שפעלו בתפלתם להקדים זמן 
ומצינו בקרא אצלם ארבע לשונות של  גאולתם. – 
'ויזעקו',  ישראל מן העבודה  בני  'ויאנחו'  תפלה, 
וישמע  העבודה,  מן  האלקים  אל  'שועתם'  ותעל 
שלא  זה  ובשכר  )ב-כג(.  'נאקתם'  את  אלקים 
בתפלה  לה'  קולם  ונשאו  מציאותם,  עם  השלימו 
גם  ה'  להם  השיב  ולכן  לישועה,  זכו  וצעקה, 
אנו  זה  וכנגד  גאולה.  של  לשונות  בארבע  כן 
על  לב  לתת  כדי  כוסות,  ארבע  כן  גם  שותים 
ובהשפלות  נתייאשו,  שלא  ישראל  של  מעלתם 
לה'  נפשם  צעק  הקליפות  בעמקי  גדולה  היותר 
ועידוד  חיזוק  אנו  גם  נמצא  ובזה  שנענו.  עד 
מייסרו  שמצפונו  עוד  וכל  לעולם,  נתייאש  שלא 
לו  ויבוא  לבוא,  ישקוט, סוף הכבוד  ולא  ינוח   ולא 

מקודש. עזרו 

  בסיפור אנו עסוקים  הפסח,  חג  בימי  עומדים 

בקרבנו  להחדיר  שתכליתו  מצרים,  יציאת 

ויש  לבירה.  מנהיג  שיש  עולם,  אלקי  אמונת 

מצרים  יציאת  ששמע  שאחר  מיתרו,  ללמוד  לנו 

את  לעזוב  עליו  זאת  השפיע  סוף,  ים  וקריעת 

כל העבודות זרות ולבוא להתגייר, הרי שהדברים 

שכן  מכל  כן  אם  לישראל,  מגוי  להתהפך  פעלו 

בסיפור  בהתבוננות  מתעצם  ישראל  בן  כאשר 
עליו  משפיע  זה  הרי  כמה  מצרים,  יציאת 

ביהדותו. להתעלות 

  כל ומצינו את  משה  לו  שסיפר  אחר  ביתרו 
ויחד  ולמצרים,  לפרעה  ה'  עשה  אשר 
לישראל  ה'  עשה  אשר  הטובה  כל  על  יתרו 

Q
בסעודה שלישית חול המועד פסח תשע"א לפ"ק
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ה'  ברוך  יתרו  ויאמר  מצרים,  מיד  הצילו  אשר 
ידעתי  עתה  וגו',  מצרים  מיד  אתכם  הציל  אשר 
זדו  אשר  בדבר  כי  האלהים,  מכל  ה'  גדול  כי 
]ארי  כתרגומו  וברש"י  יח-ט(.  )שמות  עליהם 
ישראל  בני  ית  למידן  מצראי  דחשיבו  בפתגמא 
נאבדו  והם  לאבדם  דמו  במים  דנינון[,  ביה 
שכל  מבואר  ובמדרש  ע"כ.  )מכילתא(  במים 
מדה  כולם  היו  המצרים  על  שבאו  מכות  העשר 
הביא  מה  מפני  ט-י(  )שמו"ר  ואמרו  מדה,  כנגד 
שלא  לפי  מדה,  כנגד  מדה  דם,  עליהם  הקב"ה 
כדי  מטומאתם  לטבול  ישראל  בנות  מניחין  היו 
בדם.  המים  לקו  לפיכך  ורבין,  פרין  יהיו  שלא 
צפרדעים,  עליהם  הביא  למה  י-ד(  )שם  ואמרו 
להם  ואומרים  בישראל,  משעבדין  שהיו  מפני 
עליהם  הביא  לפיכך  ורמשים,  שקצים  לנו  הביאו 
התרגום  כוונת  להבין  יש  אמנם  ע"ש.  צפרדעים 
הלא  למידן',  מצראי  'דחשיבו  בפתגמא  שכתב, 
לאבדם  דמו  רק  ולא  בפועל,  מחשבתם  הוציאו 
הילוד  הבן  כל  בפועל,  גם  קיימוהו  אלא   במים, 

תשליכוהו. היאורה 

  דאיתא בגמרא )סנהדרין צד.( תנא משום ונראה
וששים  למשה  הוא  גנאי  פפייס  רבי 
ואמר  יתרו  שבא  עד  ברוך,  אמרו  שלא  רבוא 
את  לחשוד  עצומה  פליאה  והיא  ע"כ.  ה'  ברוך 
הלא  הנסים,  על  ה'  את  ברכו  שלא  וישראל  משה 
והמליכו,  הודו  כולם  ויחד  הים,  על  שירה  אמרו 
ובני  של משה  שירתם  על  יותר  יתרו  הוסיף  ומה 
אליעזר  רבי  במכילתא,  דאיתא  לומר  ויש  ישראל. 
ברוך  ומכה שהביא הקדוש  אומר מנין שכל מכה 
מכות  ארבע  של  היתה  במצרים  המצרים  על  הוא 
מכה  שבכל  הענין  מהו  להבין  ויש  ע"ש.  וכו' 
שבמצרים  עד  מכות,  איזה  עוד  לה  טפלה  היתה 

מכות. וחמשים  ארבעים  לקו 

  העולם ויש אומות  שגוזרים  גזירה  כל  כי  לומר 
עד  שלבים  כמה  לה  יש  ישראל,  על 
בלבם  מחשבות  רבות  כי  לפועל,  יוצאת  שהגזירה 
איך לענותם ובאיזה אופן לעשותם, ואם כי בפועל 
תחלה  במחשבה  אבל  אחת,  גזירה  רק  יוצאת  לא 
שונים  ממינים  מינים  סוגים  כמה  בלבם  עלה 
רעה  מחשבה  כי  ובהיות  העינויים.  לבצע  איך 
באומות העולם הקב"ה מצרפה למעשה, וכדאיתא 
מחמס  א-י(  )עובדיה  דכתיב  א-א(  )פאה  בירושלמי 
אחיך יעקב תכסך בושה ונכרת לעולם, ולא מצינו 
מחשבתו  אלא  רעה,  שום  ליעקב  עשה  שעשו 
למעשה  הקב"ה  מצרפה  עליו  חשב  אשר  הרעה 
למצרים  מגיע  כן  ואם  לט:(,  קידושין  בתוס'  )הובא 

היתה  כן  על  ומחשבה,  מחשבה  כל  על  גם  עונש 
כל מכה מכופלת בעוד מכות, נגד כל התחבולות 

לישראל. רעה  לעשות  שרצו  ומחשבות 

  ה', והנה חסד  והכירו  הבחינו  ישראל  גם 
מדה  כנגד  מדה  למצרים  משלם  איך 
אשר  על  לה'  הודאה  ונתנו  ומכה,  מכה  בכל 
היתה  מכה  שבכל  מה  אמנם  נקמתם.  את  נוקם 
מחשבתם,  עבור  מכות  כמה  עוד  לה  טפלה 
עליהם,  באה  למה  ישראל  הבינו  לא  זה  דבר 
כנגד  מדה  שמעניש  ה'  מדת  בזה  ראו  לא  כי 
אמנם  לפועל.  יצאו  לא  הללו  הגזירות  כי  מדה, 
העצה  באותה  היו  שלשה  אמרו,  יא.(  )סוטה  חז"ל 
שברח  יתרו  ויתרו,  ואיוב  בלעם  לו[,  ]דנתחכמה 
כן  אם  הגזית,  בלשכת  וישבו  בניו  מבני  זכו 
היהודים,  על  שחשבו  המחשבות  רבות  ידע  הוא 
ה'  עשה  אשר  כל  את  ממשה  שמע  וכאשר 
כן  גם  הם  הטפלים  המכות  שכל  הכיר  למצרים, 
עליהם.  שחשבו  מחשבתם  נגד  מדה  כנגד  מדה 
על  ה'  את  לברך  יכול  שהיה  היחידי  היה  והוא 
עליהם',  זדו  אשר  בדבר  'כי  ופרט,  פרט  כל 
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כל  ידע  הוא  כי  מדה,  כנגד  מדה  הם   שכולם 
לרע. שהיו  מחשבותם 

  עליהם, ואמרו זדו  אשר  בדבר  )שם(  חז"ל 
בקדירה שבשלו בה נתבשלו ע"כ. והיינו 
כי לא רק על התוצאה נענשו, אלא גם על הבישול, 
ועל  נענשו,  זה  על  גם  המאכל,  הכנת  על  הרומז 
את  לברך  ישראל  ובני  משה  יכלו  לא  זה  דבר 
כוונת  וזהו  ה'.  ברוך  ואמר  יתרו  שבא  עד  ה', 
נענשו  שעשו  המעשים  על  רק  שלא  התרגום, 
מדה כנגד מדה, שזה היה ידוע לישראל גם עתה, 
גם בפתגמא  אלא  יתרו,  של  לחידושו  הוצרכו  ולא 
 'דחשיבו' מצראי למידן ית בני ישראל ביה דנינון, 
מדה. כנגד  מדה  נענשו  רעה  המחשבה  על  שגם 

  מיד ואמר הצילו  אשר  וגו'  יתרו  ויחד  הכתוב 
מצרים )יח-ט(. ולכאורה היה צריך הכתוב 
חיים,  מים  בבאר  וכתוב  'הצילם',  אשר  לומר 
פרעה,  של  מיועציו  היה  עצמו  שיתרו  דבהיות 
אלא  המצרים,  עם  יחד  למות  עשוי  היה  וממילא 
כל הטובה  לפיכך שמח עכשיו על  וניצול.  שנמלט 
שהצילו  עצמו,  לו  וגם  לישראל  גם  ה'  עשה  אשר 
אל  להתקרב  הרעיון  את  בו  ונתן  המצרים  מן 
שנעשה  צד:(  )סנהדרין  אמרו  וחז"ל  ע"כ.  ישראל 
בשרו חדודין חדודין, ויש לומר שהגם שברח ולא 
אבל  בפועל,  הגזירה  שגזרו  בשעה  עמהם  היה 
העצה  על  גם  והרי  בעצה,  עמהם  השתתף  הלא 
חדודין  חדודין  בשרו  נעשה  כן  על  נענשו,  עצמה 
)פ'  יפות  בפנים  הדברים  נקודת  הראוני  ]שוב 
תשועה  )ערך  אלעזר  ובמשמרת  עתה(,  ד"ה  יתרו 

עט([. אות  בישראל 

*

  מדה, ודבר כנגד  מדה  משלם  שהקב"ה  זה 
מכיר  זה  ידי  על  כי  גדול,  חסד  בזה  יש 

יבין  מהעונש  כי  לתקן,  עליו  מוטל  מה  האדם 
וגם  הזה.  לעונש  ששייך  במדה  שחטא  וישכיל 
היתה  מדה,  כנגד  מדה  למצרים  ששילם  מה 
נתהוה  מקרה  יאמרו  שלא  עולם,  לבאי  תועלת 
ה'  את  ניאצו  איך  מהעונש  יבינו  אלא  להם, 
שם  זה  ידי  על  ויתקדש  זו,  במדה  שחטאו  במה 
דין  עושה  הוא  ברוך  שהקדוש  בשעה  כי  שמים, 
שמיני  )רש"י  ומתקלס  ומתעלה  מתירא  ברשעים, 
ה'  ולך  בזה,  לפרש  כתוב  הק'  ]ובאלשיך  י-ג(. 
חסד כי אתה תשלם לאיש כמעשהו )תהלים סב-יג(, 
מה שאתה משלם מדה כנגד מדה, כמעשהו, בזה 
כי  ידעתי  יתרו, עתה  ולכן אמר  ה'[.  חסד  טמון 
גדול ה' מכל האלקים, שגם בתוך המדת הדין של 
החסד,  מדת  הוי"ה,  שם  גדולת  מתנוצץ  אלקים 
מדה  העונש  שמשלם  עליהם,  זדו  אשר  בדבר  כי 

גדול. חסד  יש  בזה  מדה,  כנגד 

*

  שאמר ויש מה  לבאר  בהקדם  עוד,  לומר 
אשר  כל  את  לחותנו  משה  ויספר  הכתוב, 
את  ישראל,  אודות  על  ולמצרים  לפרעה  ה'  עשה 
)יח-ח(.  ה'  ויצילם  בדרך  מצאתם  אשר  כל התלאה 
לכאורה  נראה  ישראל'  אודות  'על  האי  ולכאורה 
בשביל  רק  היו  המכות  שכל  דפשיטא  כמיותר, 
אשר  התלאה  לו  סיפר  צורך  לאיזה  וגם  ישראל. 

בדרך. מצאתם 

  הכתוב, ונראה דורש  הגדה  הבעל  דהנה 
ובזרוע  חזקה  ביד  ממצרים  ה'  ויוציאנו 
הדבר  זו  חזקה  ביד  כו-ח(,  )דברים  וגו'  נטויה 
במקנך  הויה  ה'  יד  הנה  )ט-ג(  שנאמר  כמה 
החרב,  זו  נטויה  ובזרוע  מאד.  כבד  דבר  וגו' 
שלופה  וחרבו  כא-טז(  א  הימים  )דברי  שנאמר  כמה 
איזה  ולכאורה  ע"כ.  ירושלים  על  נטויה  בידו 
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בזרוע  ה'  ויוציאנו  שאומר  במצרים,  היה  חרב 
חרבו  על  דקאי  נראה  ובפשוטו  החרב.  זו  נטויה 
תעג-ו(  סימן  )או"ח  ברמ"א  וכדאיתא  הקב"ה,  של 
כשמגיע  באצבעו  הכוס  מן  מעט  לזרוק  דנוהגין 
המכות  כשמזכיר  וכן  עשן,  ותמרות  ואש  לדם 
י"ו  הכל  ובפרט,  בכלל  באח"ב  עד"ש  דצ"ך 
אברהם  במגן  וכתוב  ע"כ.  )מהרי"ל(  פעמים 
)דרכי  יוה"ך  שנקרא  הקב"ה  של  חרבו  כנגד 

ע"כ. משה( 

  יש לומר עוד, דאיתא ברש"י על הפסוק אמנם
בבכוריהם,  מצרים  למכה  קלו-יז(  )תהלים 

בכוריהם לא נאמר אלא בבכוריהם, עמדו בכורים 
בישראל  המעכבים  אביהם  של  שוקיהם  וקפחו 
מכת  וזהו  ע"כ.  משה  מפי  עשירי  נגע  כששמעו 
כן  ראיתי  ]שוב  אביהם  הכו  עצמם  שמצרים  חרב 
יהודה  שרבי  מה  לפרש  ושמעתי  הק'[.  בשל"ה 
היה נותן בהם סימנים דצ"ך עד"ש באח"ב, שכל 
המכות קרויין על שם המכה ולא על שם המוכה, 
בסימניו  קראה  יהודה  שרבי  בכורות  מכת  מלבד 
אבל  ולא שם המכה.  והוא שם המוכה  'בכורות', 
'בכורות'  הרי  באבותיהם,  הרגו  שהבכורים  מכיון 

המכות. שאר  כמו  עצמה  המכה  שם 

  חזקה' אך 'יד  בשם  דבר  למכת  שקרא  מה 
חוזק  זו  במכה  היתה  למה  ביאור,  צריכה 
שעשר  בהיות  כי  ואולי  המכות.  משאר  יותר  יד 
וכמו  ה',  של  אצבעות  כביכול מעשר  באו  המכות 
ומכת  )ח-טו(,  הוא  אלקים  אצבע  מצרים  שאמרו 
בזה  אז  ונשלם  החמישית,  המכה  היתה  דבר 
הנה  אמר  כן  על  היד,  מכל  הבאות  המכות 
להבין  יש  אכתי  אמנם   – במקנך.  הויה  ה'  'יד' 
מכת  אלא  הבליט  לא  מכות  העשר  מכל  אשר 
זה  ועל  המצריים,  בהמות  על  ה'  שהביא  דבר 

ביד  ממצרים  ה'  ויוציאנו  ומשבח,  מודה  הוא 
האי  אולמא  ומאי  דבר,  עליהם  שהביא  חזקה, 
והרי  עליהם,  שהביא  המכות  משאר  יותר  מכה 
העשר  המה  אשר  ובמופתים',  'ובאותות  סיים 

דבר. מכת  גם  בו  נכלל  כבר  כן  אם  מכות, 

  בני ונראה וממקנה  )ט-ו(  אומר  הכתוב  דהנה 
ישראל לא מת אחד, וישלח פרעה והנה 
ויכבד לב פרעה  לא מת ממקנה ישראל עד אחד 
יתכן  איך  להבין  יש  ולכאורה  את העם.  שלח  ולא 
אחד,  עד  מת  לא  ישראל  שממקנה  ראה  כאשר 
אדרבה,  לבו,  את  להכביד  זו  ראייה  אותו  הובילה 
להאמין  עליו  היה  זה,  פלא  דבר  שראה  כיון 
הגאון  ופירש  ישראל.  בני  את  ולשלוח  יותר  עוד 
'עד  הלשון  כי  והמצוה(,  התורה  )בספרו  המלבי"ם 
בתנ"ך,  נוספים  בשני מקומות  מוצאים  אנו  אחד' 
בפרשת בשלח, כאשר מסופר על המצרים שטבעו 
עד  בהם  נשאר  'לא  )יד-כח(  נאמר  סוף,  בים 
כל  'ויפול  )ד-טז(  שופטים  בספר  גם  כך  אחד'. 
אחד'.  עד  נשאר  לא  חרב  לפי  סיסרא  מחנה 
מורה  אחד'  ש'עד  חז"ל  דרשו  המקומות  בשני 
סוף  בים  נשאר.  זאת  שבכל  אחד  שהיה  כך  על 
נשאר פרעה, ובשופטים מלמדים אותנו הפסוקים 

בחיים.  נשאר  עצמו  שסיסרא  מכן  שלאחר 

  לומר ומכאן עלינו  שלפנינו  בפסוק  שגם 
'עד  ישראל  ממקנה  מת  לא  שאמנם 
היתה  מתה.  זאת  בכל  אחת  בהמה  אבל  אחד', 
איש  בן  והוא  הישראלית  בן האשה  של  זו בהמתו 
רמב"ן  )עיין  כמצרי  הוא  ישראל  דיני  שלפי  מצרי, 
מישראל,  שהוא  חשב  פרעה  אולם  כד-י(.  ויקרא 

ולכן כאשר ראה שבהמתו לא מתה, הסיק כי לא 
הכביד  כך  ומשום  במדוייק,  משה  דברי  התקיימו 
ישראל  ממקנה  מת  לא  שנאמר  וזהו  לבו.  את 
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מעידה  התורה  אמנם  מת.  אחד  אבל  אחד,  עד 
לא  זה  כי  אחד,  מת  לא  ישראל'  'בני  ממקנה  כי 
כמצרי.  שדינו  מצרי  בן  אלא  ישראל,  מבני  היה 

מהגר"א(. הגדול  בהמאור  כתוב  )וכן 

  בטעם והנה כתב  כו-ה(  )במדבר  ברש"י 
לפי  הפלואי,  החנוכי  בכולם  שנאמר 
אלו  מה  ואומרים,  אותם  מבזין  האומות  שהיו 
שלטו  שלא  הן  סבורין  שבטיהם,  על  מתייחסין 
המצריים באמותיהם, אם בגופם היו שולטים ק"ו 
עליהם,  שמו  הקב"ה  הטיל  לפיכך  בנשותיהם. 
אני  מעיד  לומר  זה,  מצד  ויו"ד  זה  מצד  ה"א 
עליהם שהם בני אבותיהם, וזה הוא שמפורש על 
לישראל,  עדות  י–ה  שבטי  קכב–ד(  )תהלים  דוד  ידי 
וכן  ע"כ.  לשבטיהם  עליהם  מעיד  הזה  השם 
כלה  אחותי  נעול  גן  לב-ה(  )ויק"ר  במדרש  איתא 
מן  במצרים  ישראל  שגדרו  ידי  על  ד–יב(,  )שיר 

פרדס  'שלחיך'  כך  מתוך  ממצרים,  נגאלו  הערוה 
פרוץ  מהן  אחד  ביניהם  נמצא  ולא  וכו'.  רמונים 
ופרסמה  היתה  אחת  כן,  שהיה  לך  תדע  בערוה, 
שלומית  אמו  ושם  כד–יא(  )ויקרא  שנאמר  הכתוב 

ע"כ. דברי  בת 

  גדורים היוצא היו  ישראל  בני  כי  מזה,  לנו 
להפליא,  עד  הארץ  ערות  במצרים 
רבבות  רבבי  שם  שעברו  שנה  מאתים  שבמשך 
נגד  תבלין  התורה  להם  היה  לא  ועדיין  ישראל, 
אחת  מכשול  אירע  לא  מקום  מכל  הרע,  היצר 
גם מהפחותים שבעם, שלא היה אחד מהם פרוץ 
וארא(  )סו"פ  הבשם  בערוגת  וכתוב  בערוה. 
לעיני  גלוי  זה,  על  חותכת  ראיה  לנו  יש  דבאמת 
מעלתן  גודל  וראו  הכירו  המצרים  שכל  עד  כל, 
נתברר  זה  ודבר  להפליא,  עד  ישראל  קדושת  של 
במכת דבר. כי נחזי אנן, אם היה מצרי בא על בת 

ישראל, הרי היה הולד מצרי, הוא ובניו ובני בניו, 
כן  וכמו  מצריים.  גם  ישראל  בבני  מעורב  והיה 
ההוא  הולד  היה  מצרית,  על  בא  ישראל  היה  אם 
בתי  בתוך  ומעורב  בניו,  ובני  ובניו  הוא  ישראל, 
דבר,  מכת  בא  כאשר  כן  ואם  ישראל.  גם  מצרים 
ישראל  מקנה  בין  ה'  והפלה  במפורש,  ה'  שאמר 
ישראל  לבני  מכל  ימות  ולא  מצרים,  מקנה  ובין 
דבר. אם היה בתוך ישראל בן ממצרי גם מקנהו 
מישראל  בן  המצריים  בתוך  היה  ואם  מת.  היה 
וימת  רואים,  אנו  ולבסוף  ניצול.  היה  מקנהו  גם 
בהמה  אף  קיים  נשאר  שלא  מצרים,  מקנה  כל 
שלא  חותך  מופת  זה  הרי  המצריים,  מכל  אחת 
וכמו  מישראל.  אחת  נפש  אף  בהם  מעורב  היה 
הרי  אחד,  מת  לא  ישראל  בני  ממקנה  כאשר  כן 
שלא היה מעורב בהם אף נפש אחת מהמצריים. 
ישראל,  של  קדושתן  גודל  כל,  לעיני  נתברר  אז 

ע"כ. במצרים  גדורים  היו  כמה  עד 

  פירש והנה אמור(  )פרשת  יצחק  אמרי  בספר 
אשר  מאחיו  הגדול  והכהן  שם,  הכתוב 
ידו  את  ומלא  המשחה  שמן  ראשו  על  יוצק 
גדול  הכהן  גדולת  כי  )כא–י(,  הבגדים  את  ללבוש 
עובדי  בראש  עומד  להיות  זו,  להתמנות  שזכה 
לא  אדם  כל  אשר  ולפנים,  לפני  ולהכנס  ה'  בית 
וגידר  שקידש  משום  היינו  מועד,  באהל  יהיה 
ולפי  בבשרו,  שנחתם  קודש  ברית  באות  עצמו 
והנה  מאחיו.  יותר  גדולתו  הוא  כן  קדושתו  ערך 
כמספר  עולה  דל"ת,  יו"ד  במילואו,  'יד'  תיבת 
אשר  מאחיו  הגדול  והכהן  שאמר  וזהו  'חותם'. 
להיות  זכה  במה  המשחה,  שמן  ראשו  על  יוצק 
את  ללבוש  'ידו'  את  ומלא  אחיו,  על  גדול 
שחותמו  היד,  את  מילא  שהוא  בשביל  הבגדים, 
יותר  גדול  בזה הוא עומד  וטהרה,   הוא בקדושה 

ודפח"ח. חבירו  על 
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  מצרים, ועל ביציאת  הודאה  נותנים  אנו  זה 
שהיו  חזקה,  'ביד'  ממצרים  ה'  ויוציאנו 
גדורים שם מן הערוה, ושמרו את החותם שחתם 
יופגם, עד שהעיד ה' עליהם במה  בבשרינו שלא 
מודים  אנו  זה  על  י–ה,  שבטי  על  שמו  שנתן 
ומשבחים, אשרינו מה טוב חלקנו שזכינו להשמר 
עד  מקטן  הללו,  השנים  כל  משך  הארץ,  בערות 
אמר  זה  ועל  ישראל.  של  קדושתן  במקור  גדול, 
כמשיב,  ובא  היה.  כן  שבאמת  בנו  מעיד  מי 
כולם  ראו  דבר  במכת  הדבר,  זו  חזקה  ביד 
וממקנה  אחד,  אף  ישראל  ממקנה  מת  שלא 
שלא  רואים  אנו  מזה  אחד,  נשאר  לא  מצרים 
הנה  נאמר  בו  ולכן  כלל.  בזה  זה  מעורבים  היו 
לעיני  יתגלה  שמשם  )ט–ג(,  במקנך  הויה  ה'  'יד' 
שמו  הטיל  זה  עבור  אשר  החותם  קדושת  כל 
 עליהם, ו'יד' ה' הויה במקנך )ועיין שמן ראש ח"י 

פא( דף  בא  פ' 

  נבוא אל המכוון, ויספר משה לחותנו את ובזה
כל אשר עשה ה' לפרעה ולמצרים, סיפר 
בני  באדמת  ה'  ששלח  והמופתים  האותות  כל  לו 
מה  על  ישראל',  אודות  'על  לו  סיפר  וגם  חם, 
בהמותיו  שהוכה  יחידי  לישראל  במצרים  שנעשה 
ישראל,  לו קדושת  ולהראות  להודיעו  דבר,  במכת 
אחד,  יחידי  באיש  רק  הזה  כדבר  היתה  שלא 
עמדו  ישראל  הכלל  כי  הישראלית,  האשה  בבן 
וסיפר  הארץ.  בערות  בקדושתם  המעלה  ברום 
כי  הזה,  בדבר  ישראל  כלל  של  נפש  המסירת  לו 
עצומה  ביגיעה  אלא  בקל  זאת  להם  עלה  לא 

יצרם. את  לכבוש 

  לו 'את כל התלאה אשר מצאתם בדרך', וסיפר
ביאה  ב:(  )קידושין  חז"ל  שאמרו  וכמו 
בעלמה  גבר  ודרך  ל-יט(  )משלי  דכתיב  דרך  אקרי 
'בדרך',  אותם  מצא  אשר  התלאה  והיינו  ע"ש. 
והקב"ה  יום,  בכל  עליו  מתגבר  אדם  של  שיצרו 
נכשלו.  שלא  ה',  ויצילם  וזהו  נב.(,  )סוכה  עוזרו 
וברש"י התלאה, למ"ד אל"ף מן היסוד של תיבה, 
לפרקים  ממנו  הנופל  ויסוד  תיקון  הוא  והתי"ו 
ע"ש. ובדרך רמז שעל מדת היסוד היתה התלאה, 
שבעוה"ר הוא יסוד הנופל ממנו לפרקים, שיוכל 
נאמר,  זה  ועל  ממדתו.  ונופל  מכשול,  לידי  לבוא 
'מיד'  אתכם  הציל  אשר  ה'  ברוך  יתרו  ויאמר 
מצרים, 'ומיד' פרעה, אשר הציל את העם מתחת 
ישראל,  של  חותמם  את  לטמא  שרצו  מצרים,  'יד' 
והקב"ה עמד לימינם להצילם שלא יכשלו. – והוא 
מוסר השכל לדורות האחרונות עיקבתא דמשיחא, 
אין  עד  ונתפשט  נתרבה  זו  במדה  שהנסיונות 
וסייגים  גדרים  לעצמו  לעשות  יש  איך  שיעור, 
ולדוגמא  לסמל  אבותינו  וליקח  בקדושה,   להשמר 
הארץ. בערות  בקדושה  משומרים  היו  כמה  עד 

  אמת ונסיים האמרי  בעל  שפירש  במה 
וגו',  לחותנו  ויספר משה  זצ"ל,  מגור 
באופן  ליתרו  הללו  הנסים  כל  את  סיפר  שמשה 
תיאר  הוא  כספר.  לו  וברורים  נהירים  שהיו  כזה, 
היה  יכול  ולפיכך  חי,  תיאור  הדברים  את  לפניו 
על  אף  אתכם,  הציל  אשר  ה'  ברוך  לומר,  יתרו 
כשרואים  אלא  הנס  על  ברכה  מברכים  שאין  פי 
 אותו בעינים, שכן משה בספורו המחיש לפניו את 
המאורעות והיה כאילו ראה אותם ממש ודפח"ח.

Q
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  ושחטו משכו למשפחותיכם  צאן  לכם  וקחו 
ולפי  )יב-ו(  וברש"י  יב-כא(.  )שמות  הפסח 
משכו  להם  אמר  כוכבים  בעבודת  שטופים  שהיו 
וקחו  כוכבים,  מעבודת  ידיכם  משכו  לכם,  וקחו 
לכם צאן של מצוה )מכילתא( ע"כ. ויש להבין הלא 
משיכת ידים מעבודה זרה הוי מצוה בפני עצמה, 
זה עם המצוה החדשה שנצטוה  ציווי  ולמה עירב 
 להם כעת לקיחת הפסח. גם יש לדקדק על אומרו 
בזה. להדגיש  הכתוב  רצה  מה  צאן,  'לכם'  וקחו 

  דהכתוב אומר בהפטורת יום ב' )מלכים ונראה
ב כג-כא( ויצו המלך את כל העם לאמר 
הברית  ספר  על  ככתוב  אלקיכם  לה'  פסח  עשו 
השופטים  מימי  הזה  כפסח  נעשה  לא  כי  הזה, 
ומלכי  ישראל  מלכי  וכל  ישראל  את  שפטו  אשר 
דלא עשו  דאיך אפשר  ונתקשו המפרשים  יהודה. 
עת  עד  הדורות  כל  במשך  הזה  כפסח  ישראל 
תקעו(  )דף  יואל  דברי  במחזור  וכתוב  ההוא. 
לפרש על פי דברי הגמרא )יבמות קו.( יקריב אותו 
יכול בעל כרחו,  )ויקרא א-ג(, מלמד שכופין אותו, 

עד  אותו  כופין  כיצד  הא  לרצונו,  לומר  תלמוד 
נשים  בגיטי  מוצא  אתה  וכן  אני,  רוצה  שיאמר 
כופין אותו עד שיאמר רוצה אני )ועיין ברמב"ם 

ביאורו(. א-כ(  גירושין  )הל' 

  משונה אולם היתה  הראשון  מקדש  בית  בזמן 
התורה,  מצוות  משאר  פסח  דקרבן  דינו 
דהא  אותו,  לקיים  האדם  לכפות  יכולים  היו  דלא 
בו  יאכל  לא  נכר  בן  כל  כב:(  )זבחים  ז"ל  דרשו 
לאביו שבשמים.  שנתנכר מעשיו  מי  יב-מג(,  )שמות 

מחשבות  יודעים  אין  מטה  של  דין  בית  והא 
עבודה  מחשבת  משום  בו  יש  אם  האדם  בני 

יצרא דעבודה זרה  וכיון דבעת ההוא היתה  זרה, 
לעבודה  קרבנות  הקריבו  הבמות  וכהני  בתוקפו, 
לא  אני,  רוצה  אומר  כשהיה  אף  כן  על  זרה, 
אמנם  נוטה.  דעתו  לאן  בבירור  לידע  יכולים  היו 
בזמן שמלך יאשיהו על כלל ישראל, מצינו בפרשה 
ישראל,  מארץ  זרות  העבודה  כל  לבער  דצוה  דנן 
לכפות  יכולים  היו  ההוא  דבעת  לומר  יש  כן  על 
שלא  מאחר  פסחים,  קרבנות  להקריב  ישראל  את 

ישראל. ארץ  בכל  זרה  עבודה  שום  אז  היה 

  העם וזהו כל  את  המלך  ויצו  הפסוק,  פירוש 
מעושה  גט  מלשון  פסח,  'עשו'  לאמר 
מצות  לקיים  אותם  וכפו  שהכריחם  פח:(,  )גיטין 

זרות  העבודה  כל  ביער  שהוא  אחרי  פסח,  קרבן 
ב  )מלכים  הכתוב  שהעיד  וכמו  ישראל,  שבארץ 
אל  שב  אשר  מלך  לפניו  היה  לא  וכמוהו  כג-כה( 

תורת  ככל  מאודו  ובכל  נפשו  ובכל  לבבו  בכל  ה' 
ממשיך  זה  ועל  כמוהו.  קם  לא  ואחריו  משה, 
היינו  הזה,  כפסח  'נעשה'  לא  כי  ואומר,  הפסוק 
שלא  ישראל  את  כפו  לא  המלך  יאשיה  זמן  שעד 
עדיין  אז  נתבטל  שלא  כיון  הפסח,  להקריב  רצו 
על  לעמוד  אפשר  ואי  וכל,  מכל  זרות  העבודה 
בעבודה  באמת  כופר  הוא  אם  האדם  מחשבת 
העבודה  כל  שביער  בזמנו  כן  שאין  מה  זרה, 
ודפח"ח. ישראל  בני  לכל  שפיר  כופין  היו  זרות, 

  בעבודה ואם שטופים  ישראל  שהיו  במצרים  כן 
הפסח,  אכילת  על  לצוותם  אפשר  אי  זרה, 
להקדים  והוצרך  בו,  יאכל  לא  נכר  בן  כל  שהרי 
זרה  מעבודה  ידיכם  משכו  הפסח,  מצות  לצורך 
יוכל  כך  אחר  ורק  נכר,  בני  בכלל  יהיו  שלא 
כי  זאת,  גם  ועוד  הפסח.  לקיחת  על  לצוותם 
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לא  הפסח,  את  להקריב  רצה  שלא  מי  במצרים 
ורק  נכר,  בן  הוא  אולי  כי  לכופו,  רשאין  היו 
הוא  מרצונו,  להקריב  מעצמו  נדבה  שנפשו  מי 
ואמר  דייק  כן  ועל  הפסח.  מצות  על  נצטוה 
יכופו  לא  אבל  יקחו,  שלעצמם  צאן',  לכם  'וקחו 
ליקח  שרוצה  מי  ורק  ליקח,  רוצה  שאינו  מי  את 

הפסח. את  יקריב  כפיה,  בלי  לעצמו 

*

  לו, והנה ולומר  לפרעה  ללכת  למשה  צוה  ה' 
ועתה  עלינו,  נקרה  העבריים  אלקי  ה' 
לה'  ונזבחה  במדבר  ימים  שלשת  דרך  נא  נלכה 
כלשון  ואמר  שליחותו,  קיים  ומשה  )ג-יח(.  אלקינו 
הזה אל פרעה, נלכה נא דרך שלשת ימים במדבר 
השלשה  ענין  מהו  להבין  ויש  )ה-ג(.  וגו'  ונזבחה 
מהו  וגם  יותר.  ולא  פחות  לא  דייקא,  ימים 
נא  נלכה  אמר  ולא  ימים,  שלשת  'דרך'  הכוונה 
יותר תמוה שבסופן  ועוד  לזבוח.  ימים  על שלשת 
כלל,  הימים  מסכום  עוד  דיברו  לא  הדברים  של 
ולא הלכו שלשת ימים במדבר להקריב את הפסח, 
אלא הקריבו את קרבנם במצרים גופיה. ומה גם 
להם,  ואמר  פרעה  הסכים  כבר  ערוב  שבמכת 
נכון  לא  משה  ויאמר  בארץ.  לאלקיכם  זבחו  לכו 
מצרים  תועבת  את  נזבח  הן  וגו',  כן  לעשות 
לעיניהם ולא יסקלנו, דרך שלשת ימים נלך במדבר 
)ח-כא(. ובסוף מעשה חזרו הם עצמם ושחטו את 

במצרים. הפסח 

  )שמות ונראה הכתוב  על  יונתן  בתרגום  דהנה 
יט-ד( אתם ראיתם אשר עשיתי למצרים, 

וטענית  כתב,  וגו',  נשרים  כנפי  על  אתכם  ואשא 
פילוסין,  מן  נשרין  גדפי  כעל  הי  עננין  על  יתכון 
תמן  למעבד  מקדשא  בית  לאתר  יתכון  ואובילית 
לפילוסין  יתכון  אתיבית  ליליא  ובההוא  פסחא, 

ישראל  את  ה'  שהוציא  מזה  ומבואר  ע"ש.  וכו' 
ממצרים בלילה להכניסם לארץ ישראל לעשות את 
הפסח  והקרבת  למצרים.  החזירם  ושוב  הפסח, 

המקדש. במקום  היה 

  מרחק ומבואר כי  מב-ט(  מקץ  )פ'  ברמב"ן 
הדרך ממצרים לארץ כנען הוא כששה 
ימים ע"ש. והיינו כשהולכין ביום כדרך הנוסעים 
ממצרים  הדרך  אורך  כן  ואם  בלילה.  יוצאין  שאין 
לילה  ימים  'דרך' של שלשת  הוא  למקום המקדש 
רוצים  אנו  לפרעה,  בלשונם  שהבליעו  וזהו  ויום. 
והוא ממצרים  במקום המקדש,  את הפסח  לזבוח 
דרך שלשת ימים. ואנחנו לא נלך על שלשת ימים, 
אבל  אחד,  בשעה  נשרים  כנפי  על  אותנו  ישא  כי 
דרך שלשת ימים נלך ונזבחה לה' אלקינו, ובאמת 
המקדש. במקום  פסחם  את  שהקריבו  עשו  כן 

*

  ושחטו אותו ובזה לבאר הנגינה על הכתוב  יש 
רביע  מונח  )יב-ו(,  ישראל  עדת  קהל  כל 
אביי  אמר  עה.(  )כתובות  בגמרא  דאיתא  תביר. 
]פקחים  עדיף  ישראל[  ארץ  ]מבני  מינייהו  חד 
מינן  וחד  רבא  אמר  מינן.  כתרי  וחריפים[ 
עדיף  להתם  סליק  כי  שבבבל[  חכמים  ]מתלמידי 
כן בן חוץ לארץ שעולה  ואם  כתרי מינייהו ע"כ. 
ממה  מדריגות  בארבעה  מתעלה  ישראל  לארץ 
ששחיטת  בהנגינה  נרמז  כן  ועל  מקדם.  שהיה 
ישראל, שישא אותם על כנפי  הפסח תהיה בארץ 
וזהו מונח רביעי,  ויניחם במקום המקדש,  נשרים 
בארבעה מדריגות  שיתעלו  במקום  מונחים  שיהיו 
לא  המקדש  למקום  יציאתם  אמנם  מקדם.  שהיו 
קצר  זמן  שלאחר  'תביר',  אלא  נצחי,  גאולה  יהיה 

למצרים. הענן  יחזירם 

*
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  יש לבאר מה שזכו ישראל להתגלות ועל זה  פי 
השכינה במצרים, וכמו שדרשו ובמורא גדול 
)דברים כו-ח( זו גילוי שכינה. ושוב כאשר באו להים 

היתה ההתגלות עוד יותר, ואמרו זה א-לי ואנוהו 
מראין  והיו  עליהם  נגלה  בכבודו  וברש"י  )טו-ב(, 

אותו באצבע, ראתה שפחה על הים מה שלא ראו 
לשון  תרגם  אונקלוס  ואנוהו,  )מכילתא(.  נביאים 
למראה  שזכו  הרי  ע"כ.  מקדשא  ליה  ואבני  נוה, 
הנביא.  יחזקאל  שראה  ממה  יותר  עוד  נבואה 
נח  כי  כה.(  קטן  )מועד  חז"ל  אמרו  הרי  ולכאורה 
אבא  רבי  עליה  פתח  וכו',  הונא  דרב  נפשיה 
שבבל  אלא  שכינה  עליו  שתשרה  רבינו  היה  ראוי 
ע"כ.  לארץ[  בחוץ  שורה  שכינה  ]שאין  לו  גרמה 
ואיך זכו ישראל במצרים למראות נבואות עצומות 
א-לי,  זה  שאמרו  מה  ההמשך  להבין  וגם   כאלו. 

ואנוהו. לה,  סמוך  המקדש  בית  בנין  והזכירו 

  בר אמנם נחמן  רב  מתיב  הקשה,  שם  בגמרא 
חסדא ואמרי לה רב חנן בר חסדא, היה 
בארץ  הכהן  בוזי  בן  יחזקאל  אל  ה'  דבר  היה 
בסנדליה,  אבוה  ליה  טפח  א-ג(.  )יחזקאל  כשדים 
מאי  עלמא,  תיטרוד  לא  לך  אמינא  לאו  לו  אמר 
אמרו  ביחזקאל(  )שם  וברש"י  כבר.  שהיה  היה, 
על  שורה  השכינה  שאין  לפי  כבר,  היה  רבותינו, 
נביא בחוץ לארץ, אלא על ידי ששרתה עליו תחלה 
בארץ ע"כ. הרי לנו דאף שאין שכינה שורה בחוץ 
ישראל,  בארץ  כבר  שהיה  מי  מקום  מכל  לארץ, 
גם  עצמו  על  ישראל  ארץ  קדושת  להמשיך  יכול 

השכינה. להשראת  שם  גם  וזוכה  לארץ,  בחוץ 

  כנפי ומעתה על  אותם  נשא  דלכן  לומר  יש 
בארץ  ראשון  פסח  לעשות  נשרים 
כל  נשמות  אחת  פעם  שיהיו  ידי  על  כי  ישראל, 
קדושה  להמשיך  יוכלו  שוב  ישראל,  בארץ  ישראל 

שפיר  ולכן  מושבותיהם.  מקומות  בכל  עמהם  זו 
יכלו לזכות לראות מראה נבואה גם במצרים. ומה 
המים.  על  טהרה  מקום  הים,  על  כך  אחר  גם 
עליהם,  נגלה  בכבודו  שהשכינה  ראו  וכאשר   –
אין  ולכאורה  א-לי,  זה  ואמרו  באצבע  עד שהראו 
ואנוהו,  הוסיפו  לכן  לארץ,  בחוץ  שכינה  השראת 
בית  מקום  אל  נשרים  בכנפי  מתחילה  עלינו  הרי 
מראה  לראות  אנו  יכולים  שפיר  כן  ועל  המקדש, 
השכינה גם בחוץ לארץ ]ועיין עוד להלן דף רנח[.

*

  ה' ובזה ויוציאנו  בהגדה  שאומרים  מה  יתבאר 
לא  ו-כא(,  )דברים  וגו'  חזקה  ביד  ממצרים 
על ידי מלאך ולא על ידי שרף ולא על ידי שליח, 
ולכאורה  ובעצמו.  בכבודו  הוא  ברוך  הקדוש  אלא 
אחרי  )פ'  תנחומא  במדרש  שאמרו  מה  סותר  זה 
)ישעיה  עולמים  תשועת  בה'  נושע  ישראל  יב(, 
נושעים  הייתם  הזה  בעולם  הקב"ה  אמר  מה-יז(, 

ואהרן,  משה  ידי  על  במצרים  אדם,  בני  ידי  על 
ידי  ועל  וכו',  ודבורה  ברק  ידי  על  סיסרא  בימי 
אבל  ומשתעבדין,  חוזרין  הייתם  ודם  בשר  שהיו 
אין  ושוב  אתכם,  גואל  בעצמי  אני  לבא  לעתיד 
אתם משתעבדין שנאמר ישראל נושע בה' תשועת 
על  היתה  מצרים  גאולת  גם  והרי  ע"כ.  עולמים 

עולמים. תשועת  היתה  ולא  בעצמו,  ה'  ידי 

  פעמים, אך שתי  היתה  מצרים  יציאת  באמת 
למקום  נשרים  כנפי  על  יצאו  פסח  בליל 
עדיין,  גאולתם  היתה  לא  זו  וביציאה  המקדש, 
כי הוחזרו שוב למצרים, וביום שלאחריו יצאו ביד 
כי  לומר  יש  ומעתה  גאולתם.  היתה  וזה  רמה, 
היתה  נשרים  כנפי  על  נס  בדרך  בלילה  יציאתם 
ה'  'ויוציאנו'  אמר  כן  ועל  בעצמו,  ה'  ידי  על 
הוצאה  היתה  כי  גאולה(,  לשון  אמר  )ולא  ממצרים 
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הקרבן  הקרבת  לצורך  שעה  לפי  רק  מלכתחלה 
משה  ידי  על  היתה  ביום  הגאולה  אבל  פסח. 
חוזרין  ודם  בשר  ידי  על  שהיו  ידי  ועל  ואהרן, 
בלילה  יציאתם  כי  נשכיל  ובזה   – ומשתעבדין. 
לכניסת  קרוב  הקליפות  מעומקי  הארץ,  מערות 
שער הנו"ן, עד המקום המקודש ביותר שבעולם 

כיון  ועד,  לעולם  נצחי  נשאר  זה  מקדשנו,  בית 
 שהיתה על ידי הקב"ה בעצמו. ולכן מסוגלים ימי 
הפסח שיוכל כל אחד להתרומם מדיוטא התחתונה 
ה'  שהוציאם  כמו  בקדושה,  המעלות  לרום  עד 
ולהתקרב  החג  הארת  לקבל  ונזכה  במצרים,  אז 

כל. לאדון  יתירה  באהבה 

  ישראל תורה לעשות את המצות עגולות, מנהג
סימן  )או"ח  אסאד  מהרי"א  ובשו"ת 
)סימן  חפץ  אבני  ובשו"ת  בטעמו.  האריך  קנז( 
אצל  היא  חשובה  העיגול  דצורת  עוד,  כתוב  לד( 
היא  בעולמו  ה'  ברא  אשר  שכל  ביותר,  הקב"ה 
וכל  וכל צאצאיה  בתבנית העגולה, השמים והארץ 
אדם,  ובני  חיים  בעלי  אברי  וכל  בראשית,  מעשי 
)ירושלמי  שאמרו  וכמו  מרובע,  בהם  תמצא  לא 
אין  אומר  גמליאל  בן  שמעון  רבי  ה-ז(  מעשרות 

ע"ש. בראשית  ימי  מששת  מרובע 

  שכתוב ויש מה  פי  על  הדבר,  בטעם  לומר 
בבני יששכר )אב ד-א( בשם הרה"ק בעל 
במאמרם  לרמז  זצ"ל  מאפטא  ישראל  אוהב 
כט"ו  לישראל  טובים  ימים  היו  לא  כו:(  )תענית 

הקב"ה  עתיד  לא.(  )שם  חז"ל  אמרו  דהנה  באב, 
הוא,  המחול  וענין  וכו',  לצדיקים  מחול  לעשות 
שם  ואין  בהיקף  סביב  סביב  הולך  במחול  ההולך 
לצדיקים  יהיה  לא  כן  וסוף,  ראש  ומטה  מעלה 
לעתיד קנאה ושנאה לומר זה גבוה למעלה מזה, 
קנאה  ביניהם  כשאין  לישראל  טוב  יום  הוא  והוא 
טובים  ימים  היו  לא  הרמז  וזהו  ותחרות,  ושנאה 

באל"ף  הט"ו  אות  כי  רמז  בא"ב,  כט"ו  לישראל 
בי"ת הוא אות ס' שהוא עגול סביב ואין בו ראש 
וסוף, והוא בחינת המחול, והוא היום טוב הגדול 
בבריאת  ללמד  ה'  רצה  זה  ודבר  ע"כ.  לישראל 
את  שאיש  עד  זה,  על  זה  יתגאו  שלא  העולם, 
רעהו חיים בלעו, כי לא מצא הקב"ה כלי מחזיק 
ברכה לישראל אלא השלום )עוקצין ג-יב(, וזהו ענין 
אחד  לצד  ואין  בה,  שוין  החלקים  שכל  העיגול 
זה חביב בעיני ה'. ולכן  יתירה על חבירו,  מעלה 

  היה והנה לא  שיעבודם,  בעת  במצרים  ישראל 
כי  חבירו,  על  להתנשאות  במה  לאחד 
ולבנים,  חומר  בעבודת  בשפלותם  שוין  היו  כולם 
יתכן  מצרים,  ברכוש  מלאים  לחירות  בצאתם  אבל 
ביניהם  ויהיה  חבירו,  על  לאחד  התנשאות  שיהא 
מצות  עוגות  אז  עשו  כן  על  ותחרות,  קנאה 
בהם  שאין  ביניהם,  האחדות  על  להורות  עגולות 
ואחוה  באהבה  אחודים  כולם  רק  ומטה,  מעלה 
כג(  )פרק  אליהו  דבי  בתנא  שכתוב  וכמו  וריעות, 
זה  חסד  לעשות  ברית  כרתו  ממצרים  שבצאתם 
עם  תמיד  להתחסד  עצמם  על  וקיבלו  זה,  עם 

העגולה. המצה  רומז  זה  ועל  ע"ש.  חבירו 

Q
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  דלא ואיתא אומרים  דיש  )שם(  בירושלמי 
אלא  כן  גמליאל  בן  שמעון  רבי  אמר 
 בבריות, אבל יש מרובע באוכלין, עדשים המצריים 
אלו  יצאו  למה  בעי  וטעמא  ע"ש.  הקלקין  וגריס 
מרובעים.  להיות  בעולמו  ה'  שברא  מה  מכל 
בעולמו  הקב"ה  שברא  מה  כל  כי  ונראה 
הקב"ה  הציץ  ובי  הקדושה,  מהתורה  שורשו 
שני  כי  לומר  ויתכן  א-א(,  ב"ר  )עיין  עולמו  וברא 
דאיתא  נגעים,  מפרשת  היא  שורשם  הללו  אוכלין 
'כגריס  בהרת  של  גופה  ו-א(  )נגעים  במשנה 
'עדשות',  תשע  הגריס  מקום  מרובע',  הקלקי 
ושש  שלשים  נמצא  שערות,  ארבעה  עדשה  מקום 
נמדד  לטמא  בהרת  דשיעור  נמצא  ע"כ.  שערות 
נתהוה  זו  ומפרשה  ובעדשים,  הקלקי   בגריס 

בעולם. שורשם 

  יש ובטעם מרובע,  הוא  נגעים  שטומאת 
גסות  על  באים  הנגעים  דהנה  לומר 
)ערכין  וכו'  עין  צרות  ועל  הרע  לשון  ועל  הרוח 
עליהם  ומדבר  אחרים,  על  שמתנשא  והיינו  טז.(, 
מכליו,  להם  ליתן  אחרים  על  עין  צר  והוא  רעה, 
מי  הבית,  'לו'  אשר  ובא  )שם(  שדרשו  וכמו 
משלו[,  אחרים  מהנה  ]ואינו  לו  ביתו  שמיוחד 
שלום  על  הרומזת  העיגול  ממדת  ההיפוך  וזהו 
ועל  וסוף.  תחלה  ומטה  ראש  בו  שאין  ואחדות, 
מרובע,  הקלקי  כגריס  הוא  הצרעת  טומאת  כן 
מרובעים,  שהם  עדשות,  תשע  הגריס  ומקום 
שהכל  הבית,  'לו'  אשר  שערות,  ל"ו  ומקומו 
מיוחד רק לו, ואין לו נגיעה עם אחרים. ועל כן 
נבראו  נגעים  טומאת  שיעור  שהם  הללו  אוכלים 
על  להתנשא  המצורע  של  דרכו  שזהו  מרובעים, 

עין. וצרות  הרע  ולשון  הרוח  בגסות  אחרים 

*

  לח.( עוד )קידושין  בגמרא  דמבואר  לומר  יש 
ארבעים  המן  את  אכלו  ישראל  ובני  תניא 
והלא  אכלו,  שנה  ארבעים  וכי  טז-לה(,  )שמות  שנה 
לומר  אלא  אכלו,  יום  שלשים  חסר  שנה  ארבעים 
לך עוגות שהוציאו ממצרים טעמו בהם טעם מן 
ע"כ. וזהו שאמר הכתוב, ויראו בני ישראל ויאמרו 
הוא,  מה  ידעו  לא  כי  הוא,  מן  אחיו  אל  איש 
ויאמר משה אליהם הוא הלחם אשר נתן ה' לכם 
לאכלה )שמות טז-טו(. ולכאורה הוי ליה למימר הוא 
התרעמו  כי  לאכלה,  לכם  ה'  'נותן'  אשר  הלחם 
שאין להם לאכול, כי הוצאתם אותנו להמית את כל 
הלחם  והוא  המן,  בא  זה  ועל  ברעב,  הזה  הקהל 
שמשה  הכוונה  אך  במדבר.  הזמן  כל  יאכלו  אשר 
מן  טעם  טעמתם  עתה  עד  גם  הן  להם,  אמר 
בהעוגות שהוצאתם ממצרים, והלחם שהוא ממטיר 
לכם  ה'  נתן  אשר  הלחם  אותו  הוא  לכם,  כעת 
עתה  שעד  אלא  שוין,  וטעמם  עתה,  עד  לאכלה 
המטיר  ועתה  מן,  בטעם  הארץ  מן  לחם  אכלתם 
לכם טעם זה בלחם מן השמים. – ואם כן בהמצה 
שהוציאו ממצרים היו בה שני ברכות, חדא, שאוכל 
שהסתפקו  עד  במיעיו,  ומתברך  קמעה  ממנה 
 ממנו ס"א סעודות, שנית, שגם מה שאכלו ממנו 

המן. כמו  לטעום  שרצו  הטעמים  כל  בו  היה 

  די והנה עניא  לחמא  הא  )בהגדה(  אומרים  אנו 
אכלו אבהתנא בארעא דמצרים, כל דכפין 
מבעלזא  מוהר"י  הרה"ק  ופירש  ויכול,  ייתי 
וטהרה,  בקדושה  עצמו  מכין  האדם  שאם  זי"ע 
הוא זוכה להרגיש בהמצה טעם מן כמו שהרגישו 
מצינו  המן  אצל  והנה  ממצרים.  כשיצאו  אבותינו 
טז-יח(  )שמות  שנאמר  וכמו  הברכה,  בו  שנכנסה 
איש  החסיר  לא  והממעיט  וגו',  בעומר  וימודו 
בשירי  היתה  ממצרים  ובצאתם  לקטו.  אכלו  לפי 
אומרים  כן  על  לאכול ממנו ששים סעודות.  מצה 
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שלנו  המצה  אז  נזכה  אם  עניא',  לחמא  'הא 
תהיה ממש כמו המצה 'די אכלו אבהתנא בארעא 
ונכנסה  המן  של  הסגולות  בה  שהיתה  דמצרים', 
יהיה  כי  וייכול,  ייתי  דכפין  וכל  המן,  ברכת  בה 

עכ"ד. לכולם  די  ממנו 

  בגמרא ולכן דמבואר  עגולות,  המצות  עושין 
)שמות  לבן  גד  כזרע  והוא  עה.(  )יומא 

ולבן כמרגלית  טז-לא(, אמר רב אסי עגול כגידא, 
קאמר  והכי  הוא,  עגול  אבל  לבן  אינו  הגד  ]זרע 
ולבן כמרגלית[ ע"כ.  גד,  כזרע  עגול  והוא  קרא, 
טעם  בו  מרגיש  אז  זוכה  שאם  לרמז  בזה  ורוצים 
בו טעם מן שהיה  שיש  המצה שהוציאו ממצרים, 
מצות  ו-ט(  )ויקרא  הכתוב  שאמר  מה  וזהו  עגול. 
יאכלוה.  מועד  אהל  בחצר  קדוש,  במקום  תאכל 
עצמו  שיכין  )לשבה"ג(  שלמה  בתפארת  וכתוב 
קודם פסח לטהר עצמו ולקדש את פיו, להיות כלי 
ואז  קדוש'.  'במקום  המצה  לתוכו  שיבוא  מוכשר 
שיהיה המקום שהוא  יאכלוה',  'בחצר אהל מועד 
כמו  ותהיה  וכו',  מועד  אהל  חצר  כמו  פה  עתה 
מה  ולפי  ע"ש.  מועד  אהל  בחצר  קדשים  אכילת 
שנתבאר שיכולין להעלות את המצה להיות בבחינת 
המן, עד שכל דכפין ייתי וייכול ממנה. הרי מצינו 
ובשתי  ובעומר  הפנים  הלחם  באכילת  בה  כיוצא 
שמגיעו  כהן  וכל  ברכה,  בה  שנשתלחה  הלחם, 
כזית, יש אוכל ושבע ויש אוכל ומותיר )יומא לט.(. 
כמו  תהיה  אז  קדוש,  במקום  תאכל  המצות   ואם 

יאכלוה. מועד  אהל  בחצר  אשר  קדשים  לחם 

  אלו ובזה בהגדה,  שאומרים  מה  לבאר  נראה 
ולא  שנה  ארבעים  במדבר  צרכינו  ספק 
המן  את  האכילנו  אלו  דיינו,  המן  את  האכילנו 
ולא נתן את השבת דיינו. ובספה"ק אמרי פנחס 

)עניני פסח אות ר"א( מקשה, הא שבת ניתנה במרה 

)שבת פז:(, קודם המן שירד באילים, ואם כן איפכא 

הוה ליה למימר. וכתב דהכוונה הוא על המן של 
שבת שהיה משונה בטעמו, כמו שפירש רש"י לחם 
משנה )שמות טז-כב( לחם משונה, אותו היום נשתנה 
אילו  המן,  בשבח  הכל  ומדבר  ובטעמו.  בריחו 
ולא נתן לנו את השבת, דהיינו  האכילנו את המן 
שישתנה טעמו בשבת לשבח, דיינו ע"ש. ]ובפשוטו 
 יש לומר דהאי תנא סבירא ליה דשבת ניתנה באלוש 
המן[. ירידת  אחר  היה  וזה  ב-א(,  ביצה  )ירושלמי 

  שהוציאו אך העוגות  הרי  שנתבאר,  מה  לפי 
ממצרים טעמו בו טעם מן, וזה היה תיכף 
וטעם  להם,  עשו  לא  צדה  שגם  למדבר,  ביציאתם 
מן זה ניתן להם עוד קודם שהגיעו למרה ונצטוו 
במדבר  צרכנו  ספק  אילו  שאמר  וזהו  השבת.  על 
כולל  שזה  המן,  את  האכילנו  ולא  שנה,  ארבעים 
שהוציאו  בהעוגות  להם  שניתן  גם את טעם המן 
ממצרים. ושפיר אמר שוב אילו האכילנו את המן 
היתה  זו  מן  אכילת  כי  השבת,  את  לנו  נתן  ולא 

שבת. של  מהציווי  מוקדם 

  אנו נוטלין את המצה ושוברין אותו, וחלקו ולכן
הקטן  וחלקו  הכר,  תחת  מצניעין  הגדול 
להורות,  בא  זה  כי  להסעודה,  השלחן  על  נשאר 
שאכלו  הלחם  כמו  הזה  המצה  אז  זוכה  שאם 
אבותינו במצרים, שמהשיריים שהוציאו אכלו ממנו 
וברכה  השפעה  כח  זו  במצה  יש  כי  ימים,  חודש 
ומספיק  במעיו,  ולהתברך  קמעא  ממנו  לאכול 
הקטן  חלק  כן  על  רבים.  ימים  על  צר  לחם 
היותר  והחלק  לאכול,  על השלחן  מניחים  מהמצה 
מרובה  השפעתו  כי  זמן,  לאחר  מצניעין   גדול 
לאכול ממנה זמן רב כמו העוגות שהוציאו ממצרים.
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